১ হইচ্তে ২০৮ পুষ্ট 
৮ন্‌ং বিশ্বকোষ লেন, বাগবাজার+ বিশ্বকোষ যন্ত্রে 
এবং অবশিষ্ট 
৮৪নং বেচুচাটাজ্জি গ্রাট কলিকাতা? 
জ্ীহৃষিকেশ দত্ত কর্তক 
সুদর্শনযন্ত্রে মুদ্রিত। 


নিবেদন! 


মাননীয় স্ুহ্ৃদ্ধর শ্রীযুক্ত নগেন্ছ নাথ বসু প্রাচ্যবিদ্যামহা ণঁব 
মহাশয়কত্ুক অন্ুরুদ্ধ হইয়া দ্বিতীয় সংস্করণ” বিশ্বকোষ”' অভ্ি- 
ধানের জন্য এই “অদ্বৈতবাদ্দ” 'প্রবন্ধটী, লিখিত হয়। এজন 
ইহার অধিকাংশই অর্থাৎ ১ হতে ২০৩ পুষ্ঠার “অদ্বৈতবাদেব 
ইতিহাসের” পূর্ব্ব পর্যন্ত তাঁহার অভিধানে প্রকাশিত ভয়। 
“অদ্বৈতবাদের ইতিহা'ল” হইতে এই প্রবন্ধের অবশিষ্ট অংশ,' 
“ভারতের সাধনা” নামক মাসিক পত্রিকায় প্রকাশিত হইবার জন্য 
উক্ত পত্রিকার সম্পাদক মানশীয় _ুৃদ্বব শ্রীঘুক্ত বিধুভূষণ দত্ত 
এম্ঃ এ মহাশঘকর্তক গৃহীত হয়। এই উভয় অংশই এস্থলে 
একত্র করিয়া এক্ষণে গ্রস্থাকারে প্রকাশিত হইল । 

আজকাল অছৈতবাঁদ সম্বন্ধে মনেকেরই ভ্রান্ত ধারণা যেমন 
দেখা যায়, তন্রপ অনেকেরই £ইহাঁর বিষম জানিবার জন্য ইচ্ছাও 
দেখ! যায়। সংশ্লিষ্ট স্থচীপত্র হইতেই ইহাতে আলোচ্য বিষয়ের 
একটা স্থূল ধারণ! হইতে পারিবে । অথচ এই ভ্রীস্ত ধারণ! দুর 
করিবার জন্তঃ অথবা উক্ত জিজ্ঞান্থগণের জিজ্ঞাসা চরিতার্থ 
করিবার জন্ত কোন আকাজ্জানুরূপ গ্রন্থ দেখা যায়না । এই 
জন্য এই প্রবন্ধটী পৃুথগ ভাবে গ্রস্থাকরে প্রকাশিত হইল । 


কলিকাতা বিনীত 2 
৬মং পার্শিবাগান লেন। ডি একি 
ওর। ভাপ্র, ১৩৪২ সাল আরাজেন্্রনাথ ঘোষ । 


জন্বাষ্টুমী | 


সূচীপত্র 


বিষয় পৃষ্ঠা বিষয় পৃষ্ঠা 
অদ্বৈতবাদ শকের অর্থ ১ জত্য শব্দের অর্থ ৩৪ 
অদ্বৈতবাদেৰ মূল বেদ ”. শক্রদ্ষ সত্য" বাক্যের অর্থ ৩৫ 
তত্বিষয়ে উপনিষদই প্রমাণ ৩ জগৎ শব্দের অর্থ ৮ 
অদ্বৈতপন্বন্ধে উপনিষৎ প্রমাণ ৪ মিথ) শব্দের অর্থ ৩৬ 
অদ্বৈত ত্রদ্ষের জগংকারণতা “ভগন্মিথযা" বাক্যের অর্থ সি 
বিষয়ে উপনিষ্‌ প্রমাণ ”». প্রাতিভাসিক ও ব্যাবহারিক 
অদ্বৈততত্বের শ্রুতি প্রমাণ ৬ সত্তাৰ পরিচয় ৩৭ 
অদ্বৈততত্ের অন্য প্রম্।ণ ১২ পারধাথিক সত্তার পরিচয় & 
মিথ্যাত্বের লক্ষণ ১৩. জগান্সথযাতনঞথক্ষে অন্্মানপ্রমাণ ৩৮ 
অনং শকেব অর্থ ১৪. জগমিথ্যান্বসম্বন্ধে শ্রুতি প্রমাণ ৪০ 
ব্রহ্ম মিথ্যাও নহে, অসৎও নহে ৮” জীব শব্দের অথ ৪৫ 
জগন্মিথ্যাত্বান্থমা নদ্বাবা ব্রহ্ম হইতে জীব ও জগতের 
ব্রদ্মসদ্ধি £+ আবিভাব ্ 
অদ্বৈতবাঁদেৰ স্বকপ ১৫ পঞ্চকোষ ও শরীরব্রয়ক্ূপ উপাধি ” 
ত্র্ম শবের অর্থ *. সুল্মশপাব ও সিল্মজগঙ্ছতর 
্রন্ষের স্বরূপ উপনিষদবেদ্ভা ৮. উৎপ্তি ৪৬ 
অন্ষেৰ উপনিষদ্বেদ্ধাত্বে হোতু ১৬ পর্াকবণপ্র ক্রিয়া ও স্বলজগতের 
স্বূপলক্ষণ ও তটস্থলক্ষণ-_-. ” উৎপত্তি ৪৮ 
ত্রচ্ধের ব্বব্ধপলক্ষণ ”. প্রতিবিশ্ববাদ ৪৯ 
ব্রন্মের তটস্থুল ক্ষণ ১৭ আভাসবাদ ৫১ 
সগ্ডণনিগুণভেদে ব্রহ্ম বিবিধ ৮ অব্চ্ছেদবাদ ৫৩ 
নিপুণ ত্রহ্মবোধক আরতি ১৮ দৃটিথষ্টিবাদ ৫8 
সগ্ণ ্রহ্মবোধক শ্রতি ২২ জীব ব্রন্ষই, তত্তিন্ন নহে- 
নিগণ বিষয়ে অস্গমন প্রমাণ ২৫ ইহার অর্থ ৫2 
সণ রদ্ষবিবয়ে অন্ত প্রমাণ ৩* জীব ্রন্মভিন্ন নহে--ইহাতে 
ঈশরানুমান ৩২ শ্রুতি প্রমাণ £৬ 


বিদ্‌য় পৃষ্ঠা 

জীব ব্রদ্ভিন্ন নহে--ইহাতে 
অগ্মান প্রমাণ ৬৫ 

অন্যজীবসত্তার মিথ্যাত্ব ৬৭ 


জীবাণুত্ববাদীর ভেদাভেদথগুন ” 
বিভুবহুজীববাদাব ভেদাভেদ 

থণ্ডন ৬৮ 
ব্রহ্ম সত্য অর্থ-_ব্রচ্গ সচ্চিদানন 

স্বরূপ ্ 
ব্রহ্ম সৎ বলিয়। সচ্চিদাননন্বরূপ 

ও অদ্বৈত ৬৯ 
অদ্বৈতবাদে অপৰ খাদের স্থান ৭০ 
অদ্বৈতবাদের সহিত অপরাপর 

মতবাদের সম্বন্ধ ” 
অদ্বৈতবাদের বিরোন্ী চারিটা 

মতবাদ ৭১ 
দ্বৈতবাদের পবিচয় এ 
বি শঙ্টাদ্বৈতবাদের পরিচয় ৭২ 
দ্বৈতাদ্বৈতধাদের পরিচয় টু 
শরক্তিবিশিষ্টাদভবাদের পরিচয় ৭৩ 
শ্রুতির স্পষ্টার্থ অদ্বৈতবাদে * 
ছ্বৈতবাদিকরুক অদ্বৈতবাদ 

খণ্ডন 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদিকর্তৃক দৈভবাদ 


$ 


খণ্ডন রঃ 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদিকর্ভৃক অদবৈতবা? 
খণ্ডন রে 
দ্বৈতবাদিকতুক বিশি্&াছৈতবাদ 
খণ্ডন ৭৯ 
দ্বৈতাদ্বৈতবাদিকর্তক দ্বৈতবাদ 
খগ্ঠুন ও 


) 


বিষয় পৃষ্ঠা 
দ্বৈতীদ্বৈতবাদিকর্তৃক-বিশিঠা- 
€দ্বতবাদ খণ্ডন *.* ,. ৮২ 
দ্বৈতাদ্বৈতবাদিকর্তৃক 
অছ্বৈতবাদ খণ্ডন ৮৩ 
দ্বৈতবাদিকর্তৃক 
দ্বেতাদৈতবাদঃখগুন ৮৪ 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদিকর্তৃক দ্বৈতা- 
দ্বৈতবাদ খণ্ডন ৮৬ 
শৃক্কিবিশিষ্টাদ্বৈতবাদিকতৃকি 
দ্বেতবাদ খণ্ডন ৮৭ 
শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈতব[দিকতৃকি 
বিশিষ্টাদ্বৈতমত খণ্ডন ০৮ 
শাক্তবিশিষ্টাছৈতবাদিকর্তৃকি 
দ্বৈতাদ্ধৈতবাদ খণ্ডন ৯১ 
শক্ষিবিশিষ্টা দ্বৈতবাদিকত্ত্কি 
অছ্বৈতমত খণ্ডন ৯২ 
দ্বৈতবাদিকর্ভুক শক্তিবিশিষ্টাদবৈত 
বাদ খণ্ডন ৯৩ 
বিশিষ্টাদবৈতবাদিকতৃ শক্তি- 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ থণ্ডন ৯৪ 
দ্বৈতাছ্ৈতব।দিকর্তৃক শত্তি- 
বিশিষ্টাছৈতবাদ খণ্ডন ৯৭ 


অই্বৈতবাদীর্‌ স্বসিদ্ধাত্তস্থতত্রা ৯৮ 
অছ্বৈতবাদিকর্তৃক দ্বেতবাদখগ্ডন ৯৯ 
অদ্বৈতবাদিকর্তৃক বিশিষ্টাছৈত- 
বাদ খণ্ডন ১১৫ 
অট্দ্বতবাদিকর্ৃক দ্বৈতাদ্বৈত- 
বাদ খণ্ডন 
ওদ্বৈতবাদিকর্তৃক শক্তিবিশিষ্টা- 
দ্বৈতবাদ খণ্ডন 


১২৭ 


১২৪ 


১ 


বিষয় পৃষ্ঠ! 
শক্তিবিশিষ্টাদতবাদিককু্কি সপক্ষ 
স্মর্থন ও অদ্বৈতবাদখ্গুন ১২৭ 
শক্তিবিশিষ্টািভবাদিকর্তুক দ্বৈত- 
বাদেব আক্রমণের উত্তর 
শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈতবাদিকর্তক 
বিশিষ্টাদৈতবাদীর আক্রমণের 
উত্তর 
শক্টিবিশিষ্টাটৈ তবাপিকণ্ত্ক 
দ্বৈতাদ্বৈতবার্দীব আক্রমণের 
উত্তব ১৩২ 
শক্তিবিশষ্টাদ্বৈতবাদিকর্তক অদৈত 
বাদীর আক্রমণের উত্তর ১৩৪ 
অদ্বৈতবাদিকত্ুক শক্তিবিশিষ্টাদৈত 


১২ 


৪ 
৩৩ 


মত খণ্ডন ১৩৬ 
অদবৈতবাদের বিভিন্ন নাষেদ 
সার্থকতা ১৪৮ 


ব্রন্ষৰাদে মান়াবাদ শবে অপ- 


বাবভাব ১৫০ 
সমাধিলব্ধব্যাসমতও শৌত মত 

নহে ১৫২ 
অদ্বৈতমতে পদার্থ ও ভাঁভার 

বিভাগ ১৫৪ 
পদার্থ দ্বিবিধ ঠ, 
দুশ্যপদার্থ সপ্তবিধ ১৫৫ 
জ্রব্য নয় প্রকার ১৫ ৩ 
গণ সপ্তদশ প্রকার ্ঃ 
কন্ম পাচ'প্রকার ১৫৭ 
সাষান্ত তিন প্রকার ১৫৮ 
সাদৃষ্ত বিভাগ ৮ 
শক্তি বিভাগ ৮ 


বিষয় পৃষ্ঠ! 
অভাব বিভাগ ১৫৯ 
অভাবেব সাদিত্ব ও অনারদত্ * 
অনাঁদ ছয় প্রকাৰ ১৬০ 
ক্ষিতি পবিচয় & 
জল পরিচয় রি 
তেজ: পবিচয় রহ 
বাধু পরিচয় ১৬১ 
আকাশ পবিচয় ঃঃ 
প্রকৃতি পরিচয় ১৬২ 
ভতসঃ পরি5য় ৬ 
বর্ণাআ্ক শব্দ পরিচয় 
মন বা অভ্ভঃকব্ণ পপিটস ৮ 
বুদ্ধি বা জ্ঞান পরিচয় ১৬৩ 
ঈশ্বরীধ জ্ঞান ১৬৩৪ 

ত্যক্ষাি ষড়বিধ প্রমা ও 

ভাতার নান ১৬৫ 
প্রত্যক্ষ পৃবিচয় টু 
অনুমিতি পবিচসু ১৬৭ 
ভে'দাভান পরিচঘু ১৬৯ 
বোডশ পনাথ পরিচয় ১৭, 
বেদাস্তমতে অনুমানের প্রয়োজন ১, 
জাবব্রন্দে অভেদাহ মান 
উপমিতি গবিচনু ১১ 
শাক পরিচয় ১শ২ 
পদ ও বাক্য পিচ ১৭৩ 
শাববোধের প্রক্রিয়। রঃ 
শান্বোধেধ কারণ রর 
পদ চারি প্রকাৰ ১৭৪ 
বৃত্তি দ্বিধিধ প্র 
শক্তিজ্ঞানোপায় / 


বিষয় পৃষ্ঠা 
লক্ষণাবুত্তির পরিচয় ১৭৪ 
শক্তি বিষয়ে মতভেদ . না 
শবাপরেনক্ষরাদ ১৭৫ 
শব্দপবোক্ষবাঁদ 
শব্দ প্রমাণের উপযোগিতা] ্ 
তাৎ্পধ্যনির্ণায়ক লিঙ্গ রর 
অর্থাপত্তি পরিচয় ১ 
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॥ চর 
টা ্ 
বাদ 


অদ্বেতবাদ শব্দের অর্থ । 

ন ছ্ৈত-_অদ্বৈত। দ্বি+ই ধাতু+কর্তৃবাচ্যে ক্তন্ দ্বীত। 
ইহার অর্থ-_বাহ] দুইকে প্রাপ্ত । দ্বীত+ভাবার্থে ফ-_ দ্বৈত । 
ইহার অর্থ-দ্বিতীয়ত্ব বা ছুই পদার্ধের অস্তিত্ব । দ্বীত+-স্থার্থে 
প্রত্যয় করিয়াও দ্বৈত পদ হয়। তখন অর্থ হইবে-_যাহা। ছুইকে 
প্রাপ্ত তাহা। সুতরাং অদ্বৈত পদের অর্থ-_ছই পদার্থের 
অস্তিত্বের অতাব ব' দ্বিতীয়ত্বের অভাব! অথবা যাহা ভুইকে 
প্রাপ্ত হয় নাই তাহা। বদ্ধাতু ভাবার্থে ঘঞ প্রত্যয় করিয়া 
বাদ পদ হয়। ইহার অর্থ_যথার্থবিচার। অধ্বৈতৈর বাদ 
অদ্বৈতবাঁদ, য্টাতৎপুরুষ সমাস। সুতরাং অর্থ হইল ছুই পদার্থের 
অস্তিত্বের অতাব-সংক্রাস্ত যথার্থবিচার ব1 দ্বিতীরত্বের অভাব- 
সংক্রান্ত যথার্থবিচার, অথবা যাহা দুইকে প্রাপ্ত হয় না 
ভতসংক্রাস্ত যথার্থবিচার । এখন বে বস্তটী হুইকে প্রাপ্ত হয় না, 
বা যাহার দ্বিতীয়ত্বের অভাব হয়, সেই বস্তুটী জগতের কারণ হয়, 
তাহ জগৎ বা জগতের অন্তর্গত কোন পদার্থ নহেঃ যে হেতু জগৎ 
বা তদস্তর্গত কোন পদার্থের অদ্বৈতভাব সম্ভবপর হয় না। অতএব 
যে মতে বল। হয়--জগতের যাহ। মূল কারণ তাহা! ছুই লহে, 
কিন্ধ একমাত্র, সেই মতবাদের নাম অধ্বৈতবাদ । 

অদ্বৈতবাঁদের মুল বেদ । 
এই অদৈতবাদের মূল সাক্ষাৎ-সম্বন্ধে বেদ) কারণ, বেদ-- 


”হ অদ্বৈতবাদ। 


বর্ণাত্মক ভাষা, যাবদ. মন্ুষ্যোচিত ব্যবহার এবং যাবদ্জ্ঞানের 
কর হইলেও অলৌকিক তত্বের সাক্ষাততাবে জ্ঞাপ্ক ব! 
উপদেষ্টা, যথা-_- জ২১, 

“্অনাদিনিধনা নিত্যা রাকা টি | 

আদৌ বেদময়ী দিব্যা যতঃ সর্ব প্রবৃভয়ঃ ॥ 

নামরূপঞ্চ ভূতানাং কর্্মণাঞ্চ প্রবর্তনম্‌। 

বেদশব্দেত্য এবাদৌ নির্মে স মহেস্বরঃ 

সর্ধেষাঞ্চে নামানি কর্্মীণি চ পৃথক পৃথক । 

বেরশব্দেত্য এবাদৌ পৃথক্‌ সংস্থাশ্চ নিশ্দমে ॥৮ 
র (মহাভারত ) 

. এই রেদ মন্ুস্তরচিত নহে, নিতা ঈশ্বরে নিত্যকাল ইহা 

বর্তমান। বর্ণাত্বক ভাষা মন্থুম্যের আবিষ্কত * নহে । ইহ? 
সর্বজ্ঞের হার! উপদিষ্ট। আর মনুষ্য স্বয়ং কখনও অলৌকিক- 
তক্কের উ্পিদেষ্টা হইতে পারেনা । এইরূপ বছু ঘুক্তি আছে, 
যেক্ম্ত বেদকে মন্গষ্যচিত বলা যায় না। এই বেদই বলি 
থাকে-_জগতের যূলকারণ অদ্দৈতবস্ত | তাই লোকে জগৎ- 
কারণকে, আদ্বৈতবন্ত বলিয়া জানিতে পারিয়াছে। 'পৌরুষেয 
বেশির না! বজিলে মানৰ ইহা জানিতে বা কল্পনা করিতে 
পারিত,না॥ ইহার, কারণ, কোথ1ও. কেবলমাত্র একটা বত 
(খা যয লা, এবং যেখানে কোন কিছু উৎপর হয়, বাঁ কোন 
বন্ততে বখন কোনরপ্র ক্রিয়া য়, তখন তাহা কেবলই নিজে 
নিজে হয় না) অপর বস্তর যোগ বা সহকারিতা ভিন্ন হয় না। 
এই জন্ট মানব স্বয়ং , ফগতের .মুলতত্ব অইৈত বলিয়া কল্পনাও 
করিতে পারে না। না. পারিবার আরও কারণ এই যে দৃষ্টার- 


+ মাহ 
দি, 


2? 


অদৈতবদ | শু 


রূপই বয্পনা হয়, দৃষ্ট-বিষয়ের সম্পূর্ণ বিপরীত বন্তর কল্পনা কেহই 
করিতে পারে না| " এইজস্ঠ বেদমধ্য 'জগৎক!রণকে অদ্বৈত 
বলায় মানব তাহ! জানিতে পারিয়াছে এবং তাহ।র সম্ভটবন1 ও 
অসম্ভাবন! বিচার করিতে প্রবৃত্ত হইয়াছে । এই বিচারই অধ্ঠৈত্- 

বাদে বর্ণিত হয় । এইরূপে অদ্থৈতবাদের উৎপত্তি বেদ নি 
চিনি | | 

তব্ববিষয়ে উপনিষৎই প্রমাণ । 
বেছে হইতে এই বিষয়ে প্রমাণ-প্রদর্শনার্থ আচাধ্যগণ বেদান্ত 

শা উপনিষৎ বাক্যকেই উদ্ধৃত করেন। এ জন্য এ স্থলেও নিয়ে 
তাতাই প্রদর্শিত হইতেছে ইহার কারণ) এই বেদের দুইটা 
চাগ--একটী মন্ত্'অপরটী খ্াহ্ষণ। মন্ত্রেরেই অথ ও প্রয়োগ ক্ষণ 
' মধো থাকে । এই উভয় ভাগের মধো তিনটী বিষয় আছে, 
ষফ্থা--কর্ম, উপাসন' ও জ্ঞনি। এইজন্য বেদকে কর্মকাণ্ডে, 
উপাসনাকাণ্ডে ও জ্ঞানকাণ্ডে আবার বিতক্ত কর! হয়। বর্শকাণ্ডে 
ঘাগধজ্ঞাদির কথা আছে। উপাসনাকাণ্ডে পৃক্তা "ও উপাসনার 
কথা আছে। আর জানকার্ডে তবকথা আছে । মন্ত্র ও ব্রাঙ্মণের 
শেষাংশই জ্ঞানকাশ্ড | এই জন্য ইহাকে “বেদাস্ত” বলা ভ্য়। 
ইহার অপর নাম “উপনিষৎ”। উপনিষৎ্ অর্থ রহস্তশান্ত্। 
বস্কতঃ ইহাতে জীব, জগৎ'ও জগৎকারণ-ত্রহ্মবিষয়ক' : রহুম্তুই 
হর্ণিত 'আছে। এজন জগতের মূল-কারণের কথা এই বেদাস্ত 
বা উপনিষৎ বা বেদের জ্ঞানকাণ্ড হইতে লব্ধ হয়। . তজ্ঞন্ত 
_আচার্্যগণ বেদের অন্তাংশৈর প্রমাণ লা দিয়া, অছেতাৰষয়ে 
উপনিষত্গ্রমাণই দিয়া থাকেন। এজন্য এ বিষয়ে উপনিষত, 
'আ্রমানঈ এ স্তলে প্রদশশিত হইল । ১. ক এ 4 
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অধ্বৈতসন্বন্ধে উপনিষৎপ্রমাণ। 
অস্থৈত ব্রদ্মই জগৎকারণ এই বিষয়টি উপনিষতঘ্বার! প্রমাণিত 
করিবার জন্য মহধি বেদব্যাস তৈত্তিরীয়-উপনিষৎকে সর্ধপ্রথমে 
গ্রহণ করিয়াছেন | এই উপনিষদের ত্রহ্মানন্ববশ্লীর ১ম বাক্যে 
বল! হুইয়াছে “সত্যং জ্ঞানমনস্তং ব্রহ্ম” অর্থাৎ ব্রদ্গ__সত্য, জ্ঞান 
ও অনন্ত স্বব্প। এই স্থলে ব্রহ্কে সত্য, জ্ঞান ও অনন্তন্বরূপ 
বলায় অদ্বৈতই বলা হইল। যেহেতু অনস্ত অথচ সত্য ও জ্ঞান- 
স্বরূপ বস্তু কখনও একাধিক হইতে পারে না। ছুইটী সত্যবস্ত 
থাকিলে তাহাদের সীমা থাকিবে । আর সীম! থাকিলে অনন্ত 
হইতে পারে না। অন্ত শব্দের অর্থই সীমা । জ্ঞান সমঘগ্ধেও 
সেই কথা; অর্থাৎ বিষয় নানা না থাকিলে জ্ঞানতেদ হয় না। 
আর বিষয় নানা হইতে গেলে জ্ঞান আর অনন্ত হয় না। এজন্য 
অদ্বৈত বস্তর সম্ভাবন! সম্বন্ধে ইহাকেই প্রথম প্রমাণরূপে মহি 
বেদব্যাস গ্রহণ করিয়াছেন । 
অদ্বৈতব্রন্ষের জগৎকাঁরণত। বিষয়ে উপনিষৎ্প্রমাপ। 
এখন এই অস্ত ব্রহ্ম ই জগৎকারণ-_ইহ' প্রমাণিত করিবার 
জন্য মহঘি বেদব্যাস উক্ত তৈত্তিরীয়-উপনিষদের ভূগুবলীর প্রথম 
বাক্যটা গ্রহণ করিয়াছেন। সেই বাক্যটা “যতো বা ইমানি 
ভূতানি জায়ন্তে, যেন জাতানি জীবস্তিঃ যৎ প্রষস্ততিসংবিশস্তি 
তদ্‌ বিজিজ্ঞাসম্থ তদ ব্রঙ্ধ ইতি ।” অর্থাৎ যাহা হইতে এই ভূত 
সকল্প জন্মিয়াছে, য]হার দ্বারা এই জাত বস্ত সকল জীবিত 
বুহিয়াছে ও যাহাতে প্রয়াণ করিয়া প্রবেশ করে, তাহাই জিজ্ঞাসা 
কর) তাহাই ব্রঙ্গ। এস্থলে “সত্যং জ্ানমনষ্তং ব্রহ্ধ” বাকো, 
প্ম্ৈত ব্রহ্গের কথ! বলিয়া! “যতো ব ইমানি* বাক্যে তাহাকেই 
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জগৎকারণ বলায় জগৎকারণকেই অধ্বৈতবস্ত বলা হই; 1 মহষ্চি 
বেদব্যাস এই কথাটা তাহার বরহ্গসথত্রগ্রন্থের প্রথমেই: “বর্ম কি” 
বলিতে গিয়। “জন্মাগ্ন্ত যতঃ” এই দ্বিতীয় হব্রেই এই ঞ্লতিটাকে 
লক্ষ্য করিয়াছেন। বস্তুতঃ এই কথা অন্য সকল উপনিষদেই আঁছে। 
অবশ্ত সকল উপনিষৎ আজ আর পাওয়া যায় না । বৌদ্ধগণের 
স্বধন্ীনূরাগের ফলে অধিকাংশই বিলুপ্ত হইয়া গিয়াছে । সহশ্বা- 
ধিক বেদশাখায় এক একখানি করিয়া উপনিষৎ ছিল। আজ 
মানস ১৮ খানিই সুলত। ইহু।দের আবার সকলের মূল শাখা ও 
আজ আর নাই। এজন্য পাশ্চান্ত্য ভাবাঁপন্ন মনীষিবুন্দ শাখাহীন 
উপনিষৎকুন্থুমগুলিকে আজ আর প্রামাণিক বলিয়া গণ্য 
করেন না। প্রাচীন বৈদিক পপ্তিতগণ কিন্তু তাহাদিগকে 
অপ্রামাণিক বলেন না! তবে তাহারা--যাহাদের শাখ। 
তখনও ছিল এবং যাহাতে তত্বকথ অধিক আছেঃ তাহাদিগকে 
প্রধান বলিয়! গণ্য করিয়াছেন । এই দৃষ্টিতে ১০৮ উপনিষদের 
মধ্যে ৩২ খানি প্রধান বলা হয় এবং সেই ৩২ খানির মধ্যে 
১* খানি অপেক্ষার্কত প্রধান। আর সেই ১* খানির মধ্যে 
একমাত্র মাগু,কা উপনিষৎকে সর্বপ্রধান বল! হয়। যথ। 
মুক্তিকোপনিষদে-_ 

'মাস্ড,ক্যমেকমেবালং মুমুক্ষণাং বিমুক্তয়ে ॥ ২৬॥ 

তথাপ্যসিদ্ধং চেজ জ্ঞানং দশোপনিষদ্ং পঠ। 

জ্ঞানং লব্ধ/চিরাদেব মামকং ধাম যাম্তসি ॥ ২৭ ॥ 

তথাপি দৃঢ়তা নো চেদ্‌ বিজ্ঞানন্তা্জনানুত। 

্বাত্রিংশাখ্যোপনিষদং সমত্যান্ত নিবর্তয় ॥ ২৮ ॥ 

বিদেহমুক্তাবিচ্ছা চেপষ্টৌোততরশতং পঠ ॥ ২৯ ॥ 
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সর্ষোপনিধদাং মধ্যে সারমষ্টোত্বরং শতম্‌। 
সঞ্কৎ শ্রবণমান্রেণ সর্বাঘৌঘনিকৃস্তনম্” ॥ ৪৪ ॥ 

নিম্নে এইরূপ প্রধান করেকখান উপনিষৎ হইতে অদ্বৈতবস্ত 
যে সম্ভব এবং জগৎকারণই যে সেই অদ্বৈতবস্তঃ তদ্বিষজ্ধে প্রমাণ 
প্রদশিত হইতেছে । 

অদ্বৈততত্বের শ্রুতিপ্রমাণ | 

(১) ঈশোপনিষৎ--(ক) “অনেজদেকং মনসো! জবীয়ঃ॥ ৪ ॥% 
এই স্থলে “নিশ্চল ও এক” বস্তর কথার সেই অদ্বৈতবস্তর বিষয়ই 
কথিত হইল। (খ)প্তত্র কো মোহঃ কঃ শোক একত্বমনু- 
পশ্তাতঃ 1৮ ৭ ॥ এইস্থলে “একত্বের অনুদর্শন” এই বাক্যে সেই 
অদ্বৈতবস্তর কথাই বল! হইল। 

(২) কেনোপনিষৎ ।--% ক) “অন্তদেব তছ্িদিতাদথে। 
অবিদিতাদধি* (১.৩)। এই স্থলে জ্ঞান ও অজ্ঞানের অতীত 
বলায় সেই অদ্বৈতবস্তর কথাই বলা ভইল। (খ) প্যন্সনস! 
ন মন্থুতে যেনাহুমনো মতম্‌। তদের ব্রহ্ম ত্বং বিদ্ধি নেদং 
যদিদমুপাসতে 1 (১.৫) ॥ এস্থলে “মন যাহাকে চিস্তা করিতে 
পারে না) কিন্ত মন যাহার জ্ঞাত--বলায় সেই অদ্বৈত ব্রহ্গের 
কথাই বল হইল। (গ) ণ্যন্তামতং তন্ত মতং মতং বস্ত 
ন বেদ সঃ। অবিজ্ঞাতং বিজানতাং বিজ্ঞাতমবিজানতাম” ॥ 
€ ২.৩) এই স্থলে “অমত” ও “অবিজ্ঞাত” পদ্দ দ্বার সেই অদ্বৈত- 
বস্তর কথাই বলা হইল। 

(৩) কঠোপনিষৎ--(ক) “অশঙ্ধমস্পর্শমর্ধপমব্যয়ম | তথাইরসং 
নিত্যমগন্ধবচ্চ যৎ। অনাস্কনস্তং মৃতঃ পরং ধ্রুবং, নিচাধ্য তং 
মৃত্যুমুখাৎ প্রমুচ্যতে”॥ (১.৩.১৫) এই স্থলে- অব্যয়, নিত্য,অনাদি, 
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অনস্ত 'এবং শব্স্পর্শরূপরসগন্ধহীন 'ও মহতের পর-_বলায় সেই 
অদ্বৈতবস্তর কথাই বলা হইল । (খ) “যদেবেহ তদমুত্র যদমুত্র 
তদম্বিহ। মৃত্যোঃ স মৃত্যুমাপ্রোতি য ইহ নানেৰ পশ্ঠতি |” 
(২.১.১ ) "মনসৈবেদমাপ্তব্যং নেহ নানাস্তি কিঞ্চন | মুত্যেঃ 
স মৃত্যুমাপ্ধোতি য ইহ মানের পশ্ঠতি” ॥ (২.১৯১১) 
স্থলে_-যাহা এখানে, তাহা সেখানে এবং ইহাতে নানা নাই 
এই বাকো অদ্বৈতৈর কথাই বলা হইল। (গ) “একস্তথ 
সর্বভূতা স্তরাআআ%” (২,২.৯.১০১১)। “একে! বশী সর্বসভৃতাস্তরাস্মা 
একং রূপং বহধা যঃ করোতি* | (২.২.১২ ) এই স্থলে-_“এক 
সর্বভূতের আত্মা” এবং “এক যিনি বহু হন” বলায় অদ্বৈতের 
কথাই বলা হইল। (ঘ) “তদেতদিতি মন্স্তেইনির্দেশ্তং পরমং 
স্ুখম। কথং মু তদ্‌ বিজ্ঞানীয়াং কিমুভাতি বিভাতি বা ॥£ 
(২.২.১৪) এই স্থলে--সেই বস্তরকে "অনির্দেস্তু” বলায় এবং 
তাহা “প্রকাশ বা অপ্রকাশ--ইহা জানি না” বলায় সেই 
অদ্থৈতবস্তর কথাই বলা হইল। 

(৪) গ্রশ্নোপনিষৎ--“পরায়ণং জ্যোতিরেকং তপস্তম্‌।৮ 
(১.৮) এই স্থলে-_-“একং» এই পদদ্বারা সেই অদ্বৈতবস্তুকেউ 
লক্ষ্য করা হইয়াছে। 

(৫) মুগ্ডকোপনিষৎ---(ক) “ষত্তদ্রেশ্থম গ্রাহমগোজ্রমবর্ণমচক্ষুঃ- 
শ্রোত্রং তদপানিপাদং নিতাম । বিভুং সর্বগতং সুক্ক্ং তদব্যয়ং 
যদ্ভূতযোনিং পরিপন্তাস্তি ধীরাঃ ॥+ (১৬) এই স্থলে-__অদ্রেশ্থ, 
অগ্রাহা, বিভূ, অব্যয়, ভূতবোনি প্রভৃতি শব্দে জগৎকারণকে 
অঙ্ৈতবস্তই বলা হইল । (খ ) “এষ সর্বভূতাস্তরাত্মা* (২.১.৪)। 
"পুরুষ এবেদং বিশ্বম্” (২১,৯১০ )। পব্রদ্ষৈবেদং বিশ্বমিদং 
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বরিষ্টম্* (২.২১১)। প্রৃহচ্চ তদ্দিবাযমচিন্ত্যরূপম” (৩.১.৭) এই 
শ্ছলে--'সবই সেই ব্রন্ধ+ বলায় সেই অধৈতবস্তর কথাই বল! 
হইল। “অচিস্ত্য* বলায় অস্বৈতই বলা হুইল। 

(৬) মাও,ক্যোপনিবৎ-(ক) “সর্ধং হোতদ্‌ ব্রন্ধ অরমাত্মা ব্রহ্ম ॥৮২ 
এই স্থলে-_“ত্রক্ষভিন্ন কিছু নাই” বলায় অধবৈতব্রন্মের কথাহ 
"বল! হইল। ( খ ) "অদৃষ্টমব্যবহা ধাামগ্রাহথমলক্ষণমচিস্ত্যমব্যপদেশ্ত- 
মেকাত্মপ্রত্যয়সারং প্রপঞ্চোপশমং শাস্তং শিবমছৈতম্‌ 1 ৭ 
“অমাত্রশ্চতুর্থোইব্যবহথার্য্যঃ প্রপঞ্চোপশমঃ শিবোইদ্বৈতঃ ॥% ১২ 
এইস্থলে সেই- ব্রহ্ম বস্তু যে অদ্বৈত, ইহ 'অদ্বৈত” শব্দ দ্বারাই 
কথিত হইল। 

(৭) তৈত্তিরীয়োপনিষৎ_-( ক) *“সত্যং জ্ঞানমনপ্তং ব্রহ্ম” 
(২.১) এ স্থলে--“অনস্ত” পদ দ্বারা অদ্বৈত ব্রন্মের কথাই বল! হইল। 
(খ) “স যশ্চায়ং পুরুষে ষশ্চাসাবাদিত্যে সপ একঃ৮ | (২.৮, ৩৪), 
এস্থলে-_-“এক” শষ দার! সেই ব্রহ্ম যে অদ্বৈত ইহ! বল হইল । 
(গ) “যতো বা ইমানি ভূতানি জায়স্তে যেন জাতানি জীবস্তি যৎ 
প্রযস্ত্যতিসংবিশস্তি তদ্‌ বিজিজ্ঞাসম্থ তদ. ব্রহ্ধ ॥৮ (৩.১) এস্থলে-_ 
ব্রন্দে একবচন প্রয়োগ রা এবং ব্রহ্মকে জন্মস্থিতিলয়ের হেতু, 
বলায় সেই অদ্বৈততত্বেরই উপদেশ কর] হইল । 

(৮) ধ্রতরেয়োপনিষত__“আত্মা বা ইদমেক একাগ্র আসীৎ” 
(১.১)। “যৎ কিঞ্জ ইদং প্রাণি জঙ্গমঞ্জ পতত্রি চ ষচ্চ স্থাবরং 
সর্ববং তথ প্রজ্ঞানেত্রং প্রজ্ঞানে প্রতিচিতং, প্রজ্ঞানেত্রো লোক: 
্রজ্ঞাপ্রতিষ্ঠা গ্রজ্ঞানং ব্রহ্ম” ॥ (৫.৩) এ স্কলে--“অশ্রে এক আস্মাই 
ছিল' বলায় এবং প্রজ্ঞানই ব্রক্ম' বলায় সেই অ্ৈত বন্তর কথাই 
বল! হইল। 


অদ্বৈতবাদ। ৯ 


(৯) ছান্দোগ্যোপনিষৎ_-(ক) “সদেব সৌম্যেদমগ্র আসীৎ 
একমেবাহদ্বিতীয়ম্* ॥ ( ৬.২.১) এ স্থলে-_“স্ষ্টির পুর্বে এক 
অদ্বিতীয় বস্ত্র ছিল” ইহা “অধবৈত' শব্দ উচ্চারণ পর্ববকই বল! হইল। 
(খ).এস এব অধন্তাৎ*...( ৭.১) “আটম্মৈবেদং সর্বম্ণ (৭.২) 
এই বাক্যেও সেই অদ্বৈত তত্বের কথাই বলা হইল । 

(১০) বুহদারণ্যকোপনিষৎ--€ক) “আতমমৈবেদমগ্র আসীৎ” 
(১.৪.১৭) “রঙ্গ বা ইদমগ্র আসীৎ এক এব” (১.৪.১১) “ইদং সর্ধং 
যদয়মাত্মা”। (২.৪.৬ ) এতত্বার! শৃষ্টির পুর্বে এক অদ্বৈত আত্মবস্ত 
বা ব্রহ্ম ছিলেন ইহাই বলা হইল, তৎপরে (খ) “্যত্র হি দ্বৈতমিব 
তবতি, তদিতর ইতরং জিদ্্রতি, ইতব ইতরং পশ্ততি, ইতর ইতরং 
শপোতি ইতর ইতরমতিবদতি, তদ্দিতর ইতরং মন্থুতে, তদিতর 
ইতরং বিজানাতি, যন্ত্র বা অন্ত সর্বং আট্মৈবাভৃৎ তৎ কেন কং 
জিত্বেৎ, তৎ কেন কং পশ্থেৎ, কেন কং শণুয়াৎ,তৎ কেন কমভি- 
বদেৎ, তৎ কেন কং মন্বীত, কেন কং বিজ্ঞানীয়াৎ। যেন ইদং 
সর্ধং বিজানাতি, তত কেন কং বিজানীয়াৎ। বিজ্ঞাতারমরে 
কেন বিজ্ঞানীয়াৎ ॥” (২.৪.১৪) 'এতন্বার সেই অদ্বৈত বস্তরই সন্ধান 
পাওয়া গেল। তাহার পর (গ) “তদেতণ্বহ্ধাপূর্্বমনপরমনস্তর- 
মবাহম্‌ অয়মাত্বা ব্রহ্ম সর্ববান্থভূঃ ইতান্ুশাসনম্ ॥ ( ২.৫-১৯) 
এই স্থলেও অদ্বৈততত্বের কথাই বল! হইল। আবার (ঘ) অসঙ্গো 
ভয়ং পুরুষঃ1% (৪.৩.১৫) ১৬)। স্নতু তন্থিতীয়মন্ডি”। *ততোইন্দ্‌ 
বিতক্তং যৎ পশ্ত্েৎ (৪.৩.২৩-৩০); শ্যত্র বা! অন্তদিব শ্তাৎ তত্ত 
অন্যোহন্যাৎ পশ্তযেৎ...অষ্ঠোইন্ৎ বিজানীয়াৎ।” (৪.৩,৩১)। "সলিল 
একো দ্ষ্টী অদ্বৈতো। তবতি 1৮ €(৪.৩.৩২) এই সকল স্থলে 
'অদ্বৈতৈর কথাই অতি স্পষ্টভাবে এবং শব্বন্বারাই ঘল! হইল। 


১০ অধ্বৈতবাদ । 


( ১১) শ্বেতাশ্বতরে।পনিষৎ-- 

“একো দেবঃ সর্ধভূতেষু গুঢঃ সর্বব্যাপী সর্বভূতা স্তরাস্মা ৷ 

কর্ম্মাধ্যক্ষঃ সর্বভূতাধিবাসঃ সাক্ষীচেতা কেবলো নিগু ণশ্চ” | 
(৩.১১) 


'দ স্থলে “এক” “কেবল” ও “নিপু” পদ্স্থারা! সেই অদ্বৈত- 
বস্তরই কথা বল! হইল । এইরূপ যদি অন্যান্য উপনিষৎ হইতে 
“কেবল*“অদ্বয়*“অছৈত**অগ্দিতীয়” এই শধাগুলি সংগ্রহ করা ষাঁয় 
তাহা হইলে বছ বাক্যই লব্ধ হয়। তথাপি তন্মধ্যে কতিপয় যথ!-_ 

(১২) কৈবল্যোপনিষৎ--“তদ্ন্গাছয়মন্মি অতম্‌1” ১৯ 
“তা শয়ং নিক্ষলম্‌ অছিতীয়ম্”। (২.৩) "তমা দিমধ্যাস্তবিীনমেকং 
বিভূচিদানন্মমরূপমন্ভুতম ॥৮ ৬ এ্রস্থলেও সেই অদ্বৈততবস্রই 
সন্ধান পাঁওয়। গেল । 

€ ১৩) ব্রক্ষোপনিবৎ-_-“একমেস পরং ব্রঙ্গ বিভাতি ১৮ । 
যন্ষিনিদং সর্বমোতং প্রোতম্‌। ১৯। একো দেব সর্বভূতেষু গুঢঃ 
সর্বব্যাপী সর্ধভৃভাম্তরায্মা। কমা ধ্যক্ষঃ সর্ধভূতা ধিবাস: সাক্ষী চেতা 
কেবলো নিপু ণশ্চ” ॥ ৩৫ ॥ এই স্থলেও সেই এক অদ্বৈততান্বের 
কথাই বলা হইল। 

( ১৪) নুসিংহপুর্বতাপনীয়োপনিষং--"শিবমদ্বৈতং চতুর্থম্‌ (৪.১) 
এখানেও সেই অহ্থৈততত্বের সম্ধানই পাওয়া গেল। 

(১৯৫) নৃসিংহোভ্তরতাপনীয়োপনিষৎ-- “সর্বদা! দ্বৈতরহিত$) | ২ 
“অদ্বয়ে হ্ায়মাত্মা একল এব” । ৮। শিতদদ্বশ্ং হ্বপ্রকাশম্‌...আত্মা 
এব” ৮ ॥ শঅছুয় এব অঞয্পমাত্ম” । ৯ “বিভূরদ্বয় আত্মানন্দ2,) ৯ 
প্অপিক্রিয়ে অছয়ে” ।৯ 1 * অস্ুখছুঃখোহ্ছ্বয়ঃ... অভিন্নোহৃদ্বয়ত?? । ৯ 
“কিমন্থয়েন দ্বিতীয়মেব ন”।৯ অব্াবহাধ্যমদয়ম্” ৯। প্তদ বা 


অদ্বৈতবাদ । ১১ 


এতদ্বন্ধ অদ্ধয়ং বৃহত্বাৎ। ৯ “সত্যং সক্্ং পরিপূর্ণমন্্য়ম্‌” | ৯ 
"স্থবিভাতম্‌ অদ্বরং পশ্যত” ।৯ “অনুষ্ঃমদ্বয়ং লব্ব4”1৯ “নহাত্তি 
দ্বৈতসিদ্ধি;| ৯ “অব্যবহাধ্য কেনচনাদ্বিতীয়$৮ | ৮ "আত্মৈৰ 
সিদ্ধোইদ্বিতীয়ঃ৮। ৯ “অবিকল্লো হায়মাত্মা অদ্বিতীয়ত্বাৎ”। ৮ 
“অদ্বৈতমচিস্ত্যমলিঙম্” ।৬ “শাস্তং শিবম্‌ অস্থৈতম্‌” 1১১ “প্রপঞ্ষে- 
পশম: শিবোইদ্বৈত:”। ২ এস্থলে সেই অহ্থৈততত্তবের কথা এত 
স্পষ্ট, যে তদধিক স্পষ্ট আর তাষ!র দ্বারা অসম্ভব । 

(১৬) রামোত্তরতাপনীয়ে!ৎপনিষৎ--“শিবমদ্বৈতং চতুর্থম্” 1৩, 
'অদ্বৈতপরমানন্দাত্া”(৫.১), বঃ সচ্চিদানন্দা দ্বৈতৈকরসাআ্মা”” 1৪৭, 
“সর্বদা গ্বৈতরহিতঃ” | ৩ এস্থলেও সেই অদ্বৈতেরই কথা 
বলা হইল । 

(১৭) রামপূর্বতাপনীয়োপনিষং--সচিন্ময়ন্ত।দ্থিতীয়ন্ত” ।৭ 
এস্কলেও সেই অগ্বৈততত্বেরই কথা । 

(১৮) মৈত্রায়ণ্যুপনিষং_-“ত্রঙ্গ হ বা ইদমগ্র আসীৎ 
একোইনস্তঃ 1” (৬.১৭) “এষ পরমাত্মা অপরিমিতোইজঃ অতক্যঃ 
অচিস্ত্যঃ, এষ আকাশাত্মা এবৈষ কৃত্নক্ষয়ে একে জাগর্তি” 
(৬.৯৭) “যন্ত্র অদ্বৈতীভূতং বিজ্ঞনং কার্য্যকারপকর্ম নির্দবক্তং 
নির্বচনমনৌপমাং নিরুপাখাং কিং তদবাহাম্ (৬.৭) এই স্থলেও 
সেই অদ্বৈতৈর কথাই বলা হইল। 

এইরূপে অবশিষ্ট সমুদয় উপনিষৎ হইতেই সেই এক 
অতৈততত্বেরই সন্ধান পাওয়া যায়। উপনিষৎ এইভাবে সেই 
অদ্বৈততত্বের কথা না বঞ্সিলে মানব কখনও কল্পনাতেও 
অদ্বৈতবস্তর কথা ভাবিতে পারিত না। এইরূপ অস্বৈততত্তের 
সন্ধাণ, মানৰ এই উপনিষৎ হইতেই প্রথমে পায়। অবশ্য 


৯২ অধ্বৈতবাদ। 


দ্বৈতাদি-মতবাদে এই সকল শ্রুতির অন্তরূপ ব্যাখ্যা করা 
হইয়া থাকে । কিন্তু ইহাদের স্পষ্টার্থ যে অদ্বৈতবাদে, তাহা ত 
দ্নেখাই গেল। এগলে "অদ্বৈত অদ্বয়” শব্ধই ব্যবহৃত হইয়াছে 
আর যে সব দ্বৈতাদি-বোধকশ্রুতি বাক্য আছে, তাহ! 
লৌকিক তত্বের উপদেশক বলিয়া! তাহাতে অলৌকিকতত্বোপদেশ 
হেতু প্রাযীণিক বেদের তাৎপর্য্য থাকিতে পারে না বুঝিতে 
হইবে। অবশ্ট উপনিষদ্ভিন্ন বেদের মন্ত্রও ব্রাহ্মণের অবশিষ্ট 
ংশেও অদ্বৈতত্রক্ষ-বোধক বহু বেদবাকা আছে। কিন্তু তাহার 
তত্বনির্যয়োদ্ধেশে কথিত নহে, পরত কর্ম ব! উপাসনার অঙ্গরূপে 
কথিত বলা হয়। কারণ, বেদের তত্তৎ অংশ বেদাস্তমতে কর্ম ও 
কর্মাগ উপাসনার জন্ঠ বলিয়া নির্দিষ্ট । এনা তাহাদিগকে 
এস্থলে আর উদ্ধৃত কর! গেল না। ফলতঃ দেখা গেল অদ্বৈতবাদের 
মূল বেদ, ইহাতে সংশয় নাই। 
অদ্বৈততত্বের অন্ত প্রমাণ। 
বেদ হইতে অদ্বৈততত্বের সন্ধান পাইবার পর, যুক্তির দ্বার! 
অত্বৈততত্বের সম্ভাবন! সিদ্ধির জন্য খষি ও আচার্য্যগণ অনুমানাদি 
প্রমাণের উপন্যাস করিয়াছেন, কিন্ব সেই অনুমানদি প্রমাণ 
দ্বেতের মিথ্যাত্বসিদ্ধির জন্য । যেহেতু দ্বৈতকে যিখ্য| বলিয়! 
যদি সিদ্ধ করিতে না পার যায়) তাহ! হইলে অদৈত সিদ্ধ হইতে 
পারে না। পরমহংস পরিব্রাজকাচার্য্য শ্রীমন্মধুন্দন সরম্বতী 
মহাশয় তাহার “অদ্বৈতসিদ্ধি্নামক গ্রন্থে এই জন্ত বলিয়াছেন__ 
"তত্র অদ্বৈতসিদ্ধেঃ ছৈতমিথ্যাত্বসিদ্ধিপূর্ববকত্বাৎ” ইত্যাদি । যাহ 
হউক, দ্বৈতমিথ্যাত্বের জন্য যে অনুমান প্রদর্শন কর! হয়, 
তাহা এই-- 
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প্রপঞ্চ মিথ্যা......... প্রতিজ্ঞ! ৷ 
যেহেতু তাহা! দৃশ্ত জড় পরিচ্ছিন ও অংশ......হেতু। 
যেমন শ্ক্তিরজত.......-. উদাহরণ । 
এই অনুমানটী তগবান্‌ শঙ্করাচাধ্য ভাষ্য” ও 'আত্মতত্বজ্জানোপদেশ- 
বিধি' প্রভৃতি গ্রন্থে প্রদর্শন করিয়াছেন। অতঃপর অপরাপর 
আচা্যগণের অনুসরণ করিয়া আচার্য শ্রীমন্মধুস্দন সরস্বতী 
মহাশয় তাহারি সুপ্রসিদ্ধ “অদ্বৈতসিদ্ধি” নামক গ্রন্থে ইহা! লিপিবদ্ধ 
করিয়াছেন। তিনি এই অনুমানটাকে অবলম্বন করিয়া! যাবদ 
বিরুদ্ধবাদীর আক্রমণ খণ্ডন করিয়া অদ্বৈত সিদ্ধ করিয়া “অদ্বৈত- 
সিদ্ধি” নামক গ্রন্থথানি প্রণয়ন করিয়াছেন । 
মিথ্যাত্বের লক্ষণ। 
এখন প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব প্রমাণ করিতে গেলে মিথ্যাত্ব 
কাহাকে বলে তদ্বিষয়ে জিজ্ঞাসা হয়। এজন্য উক্ত গ্রন্থ 
মিথ্যাত্বের পাঁচটী লক্ষণ প্রদর্শন কর! হইয়াছে, যথা_ 
২। সৎ ও অসৎ হইতে যাহ! অনির্বচনীয় অর্থাৎ ভিন্ন 
তাহা! মিথ্যা । 
২। প্রতিপন্ন উপাধিতে ব্রেকালিক নিষেধের যাহা প্রতি- 
যোগী তাহাই মিথা। | 
৩। যাহা জ্ঞানের দ্বার! নিবর্তনীয় তাহাই মিথ্য। | 
৪। যাহা স্বাশ্রয়নিষ্ঠ অত্যন্তাতাবের প্রতিযোগী তাহাই মিথ্যা। 
৫। যাহ! সদ্বিবিজ্ত তাহাই মিথ্যা । 
ইহাদের তাৎপয্ এই যে, যাহার সত! নাই অথচ যাহ দৃশ্ঠ 
হয়) অর্থাৎ জয় হয়, তাহাই মিথ্যা । যেমন রজ্জুতে সর্প কোন 
কালেই থাকে না, বিস্ত ভ্রমকালে রজ্জুকে সর্প বলিয়া দেখা যায় । 


৯৪ অক্গৈতবাদদ। 


এজন রৃঙ্জুসর্পকে মিথ্যা বলা হয়। মিথ্যা শব্দের এইবপ 
অর্থে উপরি উক্ত অন্ুমানদ্বারী যাবদ্‌ দৃপ্ত অর্থাৎ জেেয় পদার্থ 
বন্বতঃ নাই, ধিত্ব দৃশ্ত হয় বলিয়া মিথ্যা'বলাহয়। 
অসৎ শব্দের অর্থ | 
বন্ধ্যার পুত্র, আকাশকুসুম প্রভৃতি দেখা খায় লী 'শ্রবং 
তাহাদের সত্তাও নাই । এজন্য তাহার! মিথ্যা নছে। পরন্থ 
তাহাদিগকে অস্ধ বল! হয়। | ্ 
রা ক্র্দ মিথ।1ও নহে অসৎও নছে। 
আর “অরৃশ্যে &অনিরক্তে”  “হুক্ষোহগ্রান্তঃ অদৃষ্তঃ 
'স্যত্তদপ্রেশ্তম অনৃষ্টম অব্যবহাযণম* “বিজ্ঞীতারমরে কেশ 
বিজ্ঞানীয়াৎ” সইত্যাদি শ্রুতিধাকাবলে ব্রঙ্গও দৃশ্য হন না, 
অথচ “অনাগ্যনস্তম” “অজোইন্তািঃ” ইত্যাদি শ্রুতিবলে তিনি 
অনাদি, অনন্ত ও নিতা বলা হয়। 'এজগ্ঠ তাহাকে মিথ্যা বল। 
হয় না, কিন্তু তাহাকে সংস্বরূপ বলা হয়। সুতরাং মিথার অর্থ 
হইল-_বাহা। নাই অথচ জ্ঞানগোঁচর ভয়, তাহাই মিথা। | 
জগন্িথ্যাত্বানুমানদারা ব্রহ্মসিদ্ধি | 
এইরূপ উপৰি উক্ত অনুমান দ্বারা জগতের বা ছ্বৈতের 
ন্রিধ্যাত্ব প্রমাণিত হয় বলিয়া অদ্বৈততত্ব সিদ্ধ হয়। দ্বৈত 
মিথ্যা হইলে অঙ্ৈতসিদ্ধ হইবার কারপ--মিথ্যার আশ্রয় 
সৎই হয়। যেমন রজ্জ-সর্পের আশ্রয় যে রজ্জু চৈতন্য, তাহ রঙ্জু- 
সর্প অপেক্ষা সৎই হয়। আর তজ্জনা ছ্ৈতমিথ্যাত্বসিদ্ধির দ্বার! 
সেই মিথ্য। ছৈতের আশ্রয় একটী অছবৈততত্ব সিদ্ধ হয়। ইহাই 
- হুইল অদ্বৈতসিদ্ধির পক্ষে অনুমান প্রমাপ। [ এসম্বদ্ধে অধিক 
“জানিতে হইলে অইৈতসিদ্ধি প্রভৃতি শ্রন্থ জ্টনা | ] 
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অদ্বেতবাদের ধরপ | 
অদ্বৈতবাদের স্বরূপ-স্এবরক্গ সত্যং জগক্সিধা। জীবে! বক্ষে 
নাপরঃ*। অর্থাৎ ব্রহ্মই সত্য, জগৎ মিথ্যা, জীব ব্রক্ষই, তিন 
নভে । ইহ! ভগবান্‌ শঙ্করাচার্য্যের উক্তি । অক্ৈতবাদের টি 
সার ওংশেষ কথা। 


বর্ম শফোর অর্থ । 
এই ব্রহ্ম শব্দের অর্থ--যাহা বৃহৎ তাহা । মহাভারতে 
শাস্তিপর্ধে (৩৩৬.২ ) শ্বোকে আছে-- 
প্বুহদ্‌ ব্রহ্গ মহচ্চেতি শব্দাঃ পর্যযায়বাচকাঃ 1৮ 
ভামতীমধ্যে উদ্ধীত হইয়াছে ।-- | 
“বুহত্বাৎ বৃংহণত্বাদ বাত্মৈব ব্রদ্মেতি গীয়তে”। 
ফলতঃ যাহ? অপেক্ষা বৃহৎ আর নাই, যাহা! সকলের পুষ্টির 
হে&ঃ তাহাই বু । 
্রন্মের স্বরূপ উপনিষদ্বেছ্য | 
কিন্তু ব্রহ্ম শব্দে বথার্থ কি বুঝিতে হইবে, তাহা! উপনিষৎ 
হইতে জ/নিতে হইবে । কারণ, এই কথ উপনিষদেই বলা 
হইয়াছে, যথা 
( ক) “তদ্‌ ব্রদ্ধ উপনিষৎপরম্* (শ্বেতাস্বতরোপনিষৎ ১.১৬ ) 
(ব্রহ্মেপনিষৎ ৪৫) অর্থাৎ সেই ব্রহ্ম উপনিষৎহইতে জাতব্য | 
(খ) “তং তু ওপনিষদং-পুরুষং পৃচ্ছামি” (বৃহদারপ্যকোপনিষথ 
৩.৯.২৬) অর্থাৎ উপনিষদ্বেদ্ঠ পুরুষের কথাই জিজ্ঞাসা করিতেছি। 
'(গ) “অমায়মপি ওপনিষদম্”'. (নৃসিংহো ত্তরতাপনীয়ো- 
পনিষৎ ৯.২০) অর্থাৎ মায়াধর্জিত বর্ম 'উপনিষদ্বেস্ত, ইত্ত্যাদি | 
অতএব হঙ্গ কি, তাহা উপনিষৎ হইতেই জামিতে হুইস্সে। , 


১৬ অক্বৈতবাদ। 
তরঙ্গের উপনিষদ্বেদ্াত্ধে হেতু 
- "অবনত সকলের মূল এক অলৌকিক বস্তকে জানিতে হইলে 
বে, সর্বজ্ঞের বিত্য অত্রান্ত বাক্যদ্বার। জানিতে হইবে, তাহার 
প্রতি যুক্তিও আছে। কারণ, তাদৃশ বস্তকে যদি যুক্তিত্বারা 
নির্ণয় করিবার ইচ্ছা হয়, তাহ! হইলে বিভিন্ন ব্যক্তির অন্ুতব 
অনুসারে তাহ! বিভিন্ন রূপই হইয়া যাইবে। তখন আর সকলের 
নিঃসংশয় হইবার সম্ভাবনাও থাকিতে পারিবে না । কিন্তু যাহা 
সর্ধবজ্ধের নিত্য অল্রাস্ত বাক্য বলিয়া স্বীকৃত হয়, তদবলম্বনে তাহা 
জানিতে চেষ্টা করিলে সকলের নিঃসংশয় হইবার সম্ভাবন। থাকে । 
বস্তত: এই জন্তও সেই সর্ধকারণক্কারণ ব্রহ্গবস্তকে উপনিষৎ 
স্বারাই জানিবার চেষ্টা কর! আবশ্বক | 
স্বরূপলক্ষণ ও তটস্থৃলক্ষণ | 
উপনিষদ মধ্যে এই ব্রঙ্গের যে লক্ষণ বণিত হইয়াছে তাহা! 
স্বরূপ ও তটস্থতেদে দ্বিবিধ বল! হয়। যে লক্ষণন্থার৷ সাক্ষাৎ 
সম্বন্ধে বস্তর জ্ঞান হয়, তাহ। স্থরূপলক্ষণ) এবং যে লক্ষণত্বারা 
অন্ত বন্ধর সাহায্যে কোন বস্তর জ্ঞান হয়, তাহাকে তাটস্থলক্ষণ 
বলে। যেমন “এ উজ্জল বন্তটা চন্ত্র' বলিলে চন্দ্রের শ্ব্পপলক্ষণ 
বলা হয়। কিন্তূ “আকাশস্থ যে উপগ্রহের জন্ত সমুদ্রে জোয়ার 
ভাটা হুয়” বলিয়? চন্দ্রের যখন জ্ঞান হয়, তখন উক্ত জোয়ার 
তাটার সপামধন্ ধপারীকে চঙ্জের তটস্থলক্ষণ বলা হ্র। 
| রঙ্গের ব্বরাপলক্ষণ। 
এন্কলে বরের হরূপলক্ষণ, উপনিষদে যাহ! বর্ণিত হইয়াছে, 
ভাহা অর্ধিক লহে, যখ।-”( ক ), “সত্যং 'জ্ঞানমনম্তং বঙ্গ” 
€ ভৈঃ উঃ ২.১) অর্থাৎ যাহা সত্য, জান ও 'অনন্ক তাহ! ব্রচ্ধ। 
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তাহার পর (খ) “সচ্চিদানন্দময়ং পরং ব্রহ্ম” (বৃঃ,পৃঃই তঃ উঃ. ৯.৬) 
অর্থাৎ ঘাহা লৎ চিৎ ও আনন্দ তাহা ই,পরম ত্রহ্ধ।, তাহার পর 
(প) এক্রন্মৈবেদং সর্ববং, নঙ্চিপনন্বকপম্‌” (সিংহ উঃ তাঃ 
উঃ ৭৫১) (ঘ) পপ্রজ্ঞানং ক্রঞ্থ”, ( উতরেঘ্লোপনিষৎ। ৫.৩) 
(উ) পবিজ্ঞানমানন্দং ব্রহ্ম” (বং আও উঃ ৩.৯২৮ ) (চে) “বিভূং 
চিদানন্দমরূপমদ্ভুতম্তত ( কৈবল্যোপনিষৎ। ৬) ইত্যাদি স্থলে 
আননা, কান) বিজ্ঞান ইত্যাদি শন্দদ্বার! সাক্ষাৎ সম্বন্ধে সেই 
্্ধবস্তকে বুঝান হইল। এন্ন্ত ইহানিগকে ব্রন্ের স্বয়পলক্ষণ 
বল' যায়। রী 
| ব্রদ্মের তটস্কলক্ষণ । 
বর্গের তটস্থ লক্ষণ বহুহ আছে । শম্মধ্যে ব্যাসদেব ব্রন্গসথত্র- 
গ্রন্থে যাহ! গ্রহণ করিয়াছেন তাহা এই-- ্‌ 
“তো বা ইমানি তভৃতানি জায়ন্তে যেন জাতানি জীবস্তি, 
যৎ প্রষস্তাভিসংবিশস্তি তদ্‌ ব্রহ্ম” ( তৈঃ উঃ ২.১) 
অর্থাৎ যাহা! হুইতে এই ভূতসকলের জন্ম, স্থিতি ও লয় হয়, 
তাহাই ব্রহ্ম। তন্রপ "পর্ধবং খব্বিদং ব্রহ্ম তজ্জলান্” (ছাঃ উঃ 
৩.১৪.১ ) অর্থাৎ এই সকলই বন্ধ, তাহাকে তজ্জ, তল্ল, ও তদন 
বলিয়। উপাসনা! করিবে । এই স্থলে ব্রহ্ষভিন্ন বস্তুর বীর 
হজ্জের পরিচয় দেওয়ায় ইহ!কে তরঙ্গের তটস্থৃহক্ষণ বলা হয়। 
. অগ্ুপনিগ বেছে ব্রন্ধ বিবিধ । .'. . 
এই ব্রচ্ষকে সপ্তণ ও নিশু-ণভেদে আবার স্থেবিধ বলা হয়। 
সগুণ ব্রঙ্গকে, সাকার» নিরাকার এবং. উভয়র্ধও. বলা হয়। 
ইহা রই নাম ঈশ্বর, হিরপ্যগর্ত, বিরাট প্রভৃতি ।. ইহাকে কার্য্য- 
রদ্দ, কারপব্রন্ম, পরমেশ্বর, মহেস্বর, _বর্ধ, বিষু, শিব ও বিধাতা 


১৮ অদ্বৈতবাদ | 


নটি 


প্রভৃতি নামৈ অভিহিত করা হয়। 'নিশুগ ব্রঙ্ধকে নির্বিশেষ 
নিরাকার শুগ্ধব্রক্ধ কেবলব্রহ্গ, পরত্রঙ্গী ঘলা হয়। নিগু পতঙ্গ 
জেয় বা উপান্ত হন লা। সগুগব্রন্মই জেয ব1 উপাম্কা ইন। 
সগুপব্রদ্দের স্থিত জীব ও জগতের ঘৈত বিশিষ্টাদ্বৈত ব। 
দৈতাছ্ৈতৈ সম্বন্ধ ইয়। নিগু'পত্রহ্ম অসঙ্গ, তাহার সহিত সন্বন্ধও 
সম্ভব হয় ন।। এজন্য তাহাকে অদ্বৈতবস্ত বল! হয়। শিশু পব্রহ্মই 
সত্য 7; সগুগত্রহ্গ জীবজগতের স্তায়ই মিথ্যা । শ্রতিমধ্যে সগ্ডণ 
ও নিগুণ উতয়বিধ ব্রন্মের কথাই বলা হইয়াছে । তবে তাহু। 
কখন বা৷ পৃথকভাবে, কখন ব! .মিশ্রিতভাবে বল। হইয়াছে। 
তন্মধ্যে নিগু ণ-ব্রন্ধবোধক কতিপয় শ্রুতি যথা-- 
নিগু পব্র্গবোধক শ্রুতি । 
(১) ঈশোপনিষত_ 

“তদেজতি তবৈজতি তদ্দুরে তত্স্তিকে। 

তদস্থরন্ত সর্বন্ত তছু সর্ধন্টান্ত বাহুতঃ” ॥৫ 
অর্থাৎ তাহ! চলেন, তাহ! চলেন না, তা! দূরে, তাহা নিকটে, 
তাহা সকলের অন্তর, তাহ! কলের বাহ । বস্ততঃ এতাদশ বিরুদ্ধ 
কথনদ্বার নিগুণ ব্রঙ্ধকেই লক্ষ্য কর। হইল । 

(২ ঠ কেনোপনিষৎ"_ 

শন তত্র চক্ষুর্গচ্ছতি ন বাগ্গচ্ছতি নো মনো । 

নবিদ্ো ন বিজালীমো যখৈতদনুশিষ্যাৎ ॥ ৩ 
অর্থাৎ 'সেখানে চক্ষু যায় লা, বাকি বা মনও যায় না, আমরা 
তাহাকে' জানি না তাহার বিষয় কিরূপ ' উপদেশ দিতে হয় 
-তাহাও জানি না ইহাণড টড গ ব্রশ্গে নিও হ্ | এর 
'সাকামন্ের ষথার্থঅগোচির 1 | 


অদ্ব্ৈতব রঃ । ১৯ 


“অন্যদের তদ্বিদিতাদখোইবিদিতাদবি । | 
ইতি শুশ্রম পর্বেষ1ং যে ন স্তদ্‌ ব্যাচচক্ষিরে 1৮ ৩ 
অথাৎ. তিলি জ্ঞাত হইতে অন্তু, তিনি অবিদিত হইতে 
অতীত, পূর্বণচার্যগণের নিকট এইক্ছীপ শুনিয়াছি, ধাহার! 
আমাদের লিকট তাহার ব্যাখ্যা করিয়াছিলেন । নিগুণই জ্ঞানের 
অতীত হয়, এক্ন্ঠ ইহা নিগুনবোধক শ্রুতি । 

( ৩) কঠোপনিমৎ"- | 
“অশকমস্পর্শমরূপমব্যং তথাইরসং নিত্যমগন্ধবচ্চ যত । 
অনাগ্যনস্তং মহতঃ পরং ঞবং, নিচাযা তৎ মৃত্যুমুখাৎ, প্রমুচ্যতে”? ॥ 

(১,৩১৫) 
অর্থাৎ তিনি--অশব্, অস্পঞ্ঠ অরূপ, অব্যয়, শর, নিত্য এবং 
অগন্ধ, তিন অনাদি? অনস্ত, মহতের প্র) ধরব, ভাছাকে জামিয়! 
মৃত্যুর মুখ হইতে মুক্ত হয়। অশব্দাদি বঙ্গায় নিগ্ুনই বলা হইল। 

“তদেতদ্দিতি মস্তাঙ্তেনির্দেঙ্থাং পরমং সুখম্‌ | 

কথং নু তদ্‌ বিজালীরাং কিমু ভাঁতি বিভাতি বা+ 7 (২.২.১৪) 

এই স্থলে অনির্দেশ্ত ও অজ্ঞেয় বলায় নিগুণ ব্রচ্থের কথাই 
বলা হহল | ' 
"অব্যব্কাত্তপরঃ পুরুষে ব্যাপকোইলি্জ এব চ। 
যজজ ভ্ঞাতবা যুর্টতে জন্তরমৃতত্ঞ্চ ঈচ্ছিতি” ॥  (২.৩.৮) 
এস্থলে অব্যজের পর, ব্যাপক ও অলিজ বলায় সেই নিন ঙ্ধই 
ব্রা, নাড়া ৃ এয 
517৭ ঈনৈব বাচা নু মনসা, রা শক নু... 

অন্ভীতি ক্রবতো হর ক্থং ত্ছপ্লত্যুতে ॥. (২.৩. 

এস্থলে বাকা, মন পরস্ঠতির অগোচর ও লসতামান বলায় সেই 


শি চা 
৮ 


২০ অদ্বৈতবাদ । 


মি বরন্মেরই কথা বলা হইল। সপুণ ব্র্মই বাক্য মনোগচর ! 
(৪) ্রশ্নোপনিষৎ__ * 
পতরন্ছারমশরীরম্‌ অলোহিতং শ্রম অক্ষরম (১ ( হ.১০ ) 
অর্থাৎ তিনি অঙ্জানরছিত, শরীররহিত, গুণরহিত, শুদ্ধ এবং 
অক্ষর। ইহা ও নিগুণব্রদ্ষেই সঙ্গত। ও 
_. পশাস্তম্‌ অক্গরম্‌ অমৃতম্‌ অভয়ং পরঞ্চ ইতি” | ( ৫.৭) 
অর্থাৎ তিনি সর্ব-প্রপঞ্চবর্তিিত, 'অজরঃ অৃভ্যু, অভয় ও 
নিরতিশয়। অতএব ইহাও সেই নিগুণ ব্রচ্গেরই কথা৷ 
( ৫) মুণ্ডকোপনিষৎ_ 
“দিব্যে' হুমূর্তঃ পুরুষঃ স বাহ্াত্যন্তরো হাজঃ। 
অপ্রাণে। হামনাঃ শুভ্র! হৃক্ষরাৎ পরতঃ পরঃ 11” (২.১.২) 
অর্থাৎ সেই পুরুষ ম্ব়ংজ্যোতিঃ, অমুর্ত, বাহা ও অত্যন্তরে 
বর্তমান, জন্মরহিত) অশ্রাণ, অমন]1+, শুদ্ধ, পর ও অক্ষর হইতেও 
পর। অতএব ইহাও নিগু৭ ব্রচ্মবেধক। 
প্বৃছচ্চ তপ্গিব্যমচিন্ত্যরূপং সুক্কাচ্চ তত হুক্মতরং বিভাতি। 
দূরাৎ দুরে তদিহান্তিকে চ প্তৎস্থিহৈব নিহিতং গুহা়্াম্” ॥ 
€ ৩.১.)৭ 
অর্থাৎ সেই ব্রহ্ম বৃহৎ, স্বয়ন্প্রত, অচিস্ত্য, হক হইতেও 
হুক্ষতরপ্ধপে প্রকাশমান। দূর হইতে স্ুদূরে, তাহাই আবার 
এখানে নিকটে, জ্ঞানিজনের হৃদয়ে নিছিত। অতএব ইছাও 
নিগণ বঙ্ধবোধ্ক । 
(৬) মাও ।ক্যোপনিষৎ-_ 
পঅতুষ্টম অব্যবহারধ্যম্‌ অগ্রাহ্‌ম্‌ অলক্ষণম্‌ অচিস্ধ্যম্‌ অব্যপদেস্তম 
একাক্ধপ্রতায়সারম্‌ প্রপর্চোপশমং শাস্তং শিবম্‌ অত্বৈতম্” | এভ- 
স্বারাও নিণপ ব্রদ্গেরই কথা বলা হইল। 


দি ক 


অগ্বৈতবাদ । ] ২১ 


(৭) তৈত্তিরীয়োপনিষৎ_ 
*সত্যং জানমনন্তং ব্রন্ধ 1” (১.২) | 
যতো বাচো নিবর্ত্তে অপ্রাপ্য মনস! সহ 1 ( হ ৪ ) 
এসব কথাও নিগুণ ব্রদ্দেই সঙ্গত হয় নু 
(৯) ছান্দোগ্যোপনিষৎ__ 
“যত্র নান্তৎ পশ্যতি...নান্তর্‌ বিজ্ঞানাতি স ভূমা* ৭.২৪.১ 
“অশরীরং বাব সন্তং ন প্রিয়াপ্রিয়ে স্পূশতঃ” (৬-১২-৯) 
অর্থাৎ যেখানে অগ্ঠ দেখে না, অন্য শ্রবণ করে না, অন্য 
ভানে না, তাহাই ভ্‌মা | অশরীর আত্মাকে প্রিয় ও অপ্রিয় 
স্পর্শ করে না। এসব কথাও নিপুণ ্রন্ধেই সঙ্গত হয় | 
(১০' বুহদারণাকোপনিষৎ-- 
(ক) “তদেতত্ব দ্ধ অপূর্ববম অনপরম | অনস্তরম্ অবাঞ্চ অয়মাত্া 
্র্ম সর্ধাসুভূঃ ইতি অন্থুশীসনম্ঠ | (২.৮) (খ) "অস্থুলম্‌ 
অনণু অহস্থম্‌ অদীর্ঘম অলোহিতম্‌ অন্নেহম্‌ অচ্ছায়ম্‌ অতমঃ অবাসু 
অনাকাশম অসঙ্গম অরসম্‌ অগন্ধম্‌ অচক্ষ্ষম্‌ অশ্রোঞ্জিম্‌ অবাক 
অমনঃ অতেক্স্কম্‌ অপ্রাণম্‌ অমুখম্‌ অমাত্রম্‌ অনস্করম্‌ অবাহ্্‌, 
ন তদশ্রাতি কিঞ্চন”' (৩.৮.৮)(গ )* স.এষ নেতি নেতি আত্মা”, 
প্অগৃহ্থো ন হি গৃহৃতে” “অশীর্ধ্যো ন ছি মাধ্যতে" “অসজে। 
নহি সজ্যতে” (২.৪) (ঘ) অসজে' ়ং পুরুষ এ রি তু, রা | 
এ সকল নিও” ব্রহ্েই স্ুসঙ্গত হয়। 
(১১) স্বেতাশ্বতরোপনিষৎ__ 
"সাক্ষী চেত। কেবলে। নি্ডণশ্5%। (০২৯ রর . 
নিষলং নিস্রিয়ং শাস্তং 'নিরবস্তং নিরঞ্জন ॥ € ৬১৯) 
এস্কলে নিপ শব ছ্বারাই সেই ব্রন্গের বর্ণন করা হইয়াছে 1 


চির. 


২২ অদৈতবাদ | 


( ১২) নারায়ণে!পনিষতৎ_- 

“নারায়ণ এবেদং সর্ব যভূতং যচ্চ ভাব্যম্। নিফলঙ্ষো 
নিরঞ্জনে নির্বিকলে। নিরাখ্যাতঃ শুদ্ধ! দেব একো! নারায়ণে! 
ন দ্বিতীয়োইস্তি কশ্চিৎ 1” ২। এস্বলেও সেই নিগুণ বন্তই লক্ষ্য 
করা হইয়াছে । এইরূপ নিগুণ ব্রহ্ম বিষয়ে বনু শ্রতিই আছে। 

সগডগত্রদ্গবোধক শ্রুতি । . 
(১) ঈশোপনিষৎ_ 
£অনেজক্েকং মনসো! জবীয়েো৷ নৈনদ্দেবা আপ্র বন পুর্ববমর্ষৎ। 
তন্ধাবতোহন্ঠানতোতি তিষ্ঠং তন্বিরপে মাতরিশ্বা দধাতি” ॥৪ 
“সপর্য্যগাঙ্ছুক্রমকা যমব্্রণমঙ্গাবিরং শুদ্ধমপাপবিদ্ধম্‌ । 
কবির্মনীষী পরিভুঃ স্বয়ভূর্মথাতথাতোইর্থান, 
বাদধাচ্ছাশ্বতীভ্যঃ সমাভাঃ” 11৮ | 

(২) কেনোপনিষত-- 

পত্রহ্ম হ দেবেত্ত্যে বিজিগ্যে...তক্ক তদ্বনং নাম্‌ তদ্বনম ইত্যু- 
পাসিতবাম্” (৩য় ৪র্থ খণ্ড) 

(৩) কঠোপনিষত_- 

“অণোরণীয়ান্‌ মহতো মহীয়ান” ( ১-২,২০) 

“আসীনে! দুরং ব্রজ্ঞতি শয়ানো যাতি দর্বতঃ1% (১:২,২১) 
“অশরীরং শরীরেঘনবস্থিতেঘবস্থিতম্‌। 

মহান্তং বিভূমাত্মানং মতা ধীরে! ন শোচতি।। (১.২.২২) 

বন্ঠ ব্রহ্ম চ ক্ষত্্রঞ্চ উভে তবত ওদনঃ | 

মৃত্যুরধন্তোপসেচনং ক ইথ! বেদ যন্ত্র সঃ ( ১.২.২৫) 
পরাঞ্চি খানি ব্যতৃণৎ শ্বয়সতুঃ | (২.১.১ ) 

যেন রূপং রসং গন্ধং শঙ্দান্‌ ম্পর্শাংশ্চ মৈধুনান্‌। 
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এতেনৈব বিজ্লানাতি কিমন্র পরিশিহ্থাতে । এতদবৈভৎ1(২.১.৩) 
য ইমং মধবদং বেধ আস্মানং জীবমন্তিকাৎ। 
ঈশানং ভূতভব্যন্ত ন ততো! বিভ্ুগুপ্সতে । এতদ্বৈতৃৎ1(২.১.৫) 
তদেব শুক্রং তদ ব্রহ্ম তদেবামৃতমুচ্যতে | 
তক্থিল্লোক।: শ্রিতাঃ অর্ষে তছুনাত্যেতি কশ্চনশ। এতদ্বৈতৎ (২.২.৮) 
(৪) প্রশ্োপনিষৎ-- 
“অর ইব রথনাভৌ কলা যন্তিন্‌ প্রতিন্ঠিতা; | 
অং বেদ্ং পুরুষং বেদ বথ| মা বো মৃত্যুঃ পরিব্যথা” ॥ (৬.৬) 
(৫) মুগ্তকোপনিয₹_ র 
“যধোণুনাতিঃ স্বব্গতে গৃভুতে) যথা পৃথিব্যামোযধয়ঃ সম্ভবস্তি। 
বথা সতঃপুরুষাৎ কেখলে।মানি তথাহক্ষরাৎ সম্ভবতীহ বিশ্বম্‌॥ (১.৭) 
যথা স্মুদীপ্ড।ৎ পাবক।ৎ বিস্ষ,লিঙ্গাৎ সহজ্শঃ প্রতবস্তে সরূপাঃ। 
তথাহুক্ষবাৎ বিবিধ1ঃ সোম্যতাবাঃ প্রজায়স্তে তক্জ চৈবাপিষস্তি” | 
( ২.১.১) 
“যঃ সর্ববজ্ঞঃ দর্ধবিদ য্তৈষ মিম! ভুবি'? ) (২.৭) 
স বেদৈতৎ পরমং ব্রহ্ম ধাম বক্র বিশ্বং নিহিতং ভাতি শ্তত্রম্‌।” 
( ৩২১১) 
(৬), মাওক্যোপন্ষিৎ_ 
“এষ সর্ষের এষ সর্ককতক এযোইজুয যায্যেষ যোনিঃ  অর্বনত 
প্রতবাপ্যয়ৌ, ছি ভূতানাম্‌ ॥* ৬। 
(৭) তেস্িরীয়ো পনিষৎ্ত_ 
“সোহকাময়ত বহু স্য।ং প্রঞ্জায়েষ়েতি, সু .তুপোহতপ্যত, স 
তপস্ত1 ইদং সর্তম্‌ অশ্জতু যদ্দিং কিঞ্চং তৃৎ সৃষ্ট তদেবানু- 
প্রাবিশৎ” ॥ (২৬) 
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প্ঠীষাম্মাদ্‌ বাতঃ পবতে, ভীষোদেতি সুর্য্যঃ | 
ভীষাম্থাদগ্রিশ্চেন্দ্রশ্চ মৃত্যুধাধতি পঞ্চম: (২.৮) 
“যতো বা ইমানি ভূতানি জায়স্তে” | (৩.১) 

(৮) এীতরেয়োপনিষতন- 

“আত্মা বা ইদমেক এবাগ্র আসীৎ নান্তৎ কিঞ্চন মিষৎ, স 
ঈক্ষত লোকান্‌ ন্তু স্ক্া ইতি”” ॥ (১.১) 

(৯) ছান্দোগ্যোপনিষৎ--.. 

"সর্ববকম্ম্ী সর্ব্বকামঃ সর্ধবগন্ধঃ সর্ববরসঃ (৩.১৪.৪) | “তিদৈক্ষত 
বন শ্াৎ প্রজায়েয়েতি” (৬.২.৩) “্য আত্মা অপহতপাপ্াা বিজরো। 
বিমৃত্যুঃ বিশোকঃ অবিজিঘৎসঃ অপিপাসঃ, সত্যকামঃ সত্যসঙ্কল্প: 
পোইন্বেইব্যঃ স বিজ্ভিজ্ঞাসিতব্যঃ, স সর্ধাংশ্চ লোকান আপ্রোতি, 
সর্বাংশ্চ কামান্‌ য্তমাআনম্‌ অনুবিগ্ত বিজানাতীতি*। (৮.৭,১) 

(১৯০) বুহর্দারণাকোপনিষৎ" 

“আজআ্মৈবেদমগ্র আসীৎ পুরুষবিধঃ সোইন্তবীল্ষ্য নান্তদাত্স- 
নোইপশ্ত্যৎ৮(১.৪-১)অয়মাত্মা বাজ্ময়ো মনোময়হ প্রাণময়ঃ (১৫৩ 
“স যথোর্ণনাভিস্তভলোচ্চরেদ যথাগ্নেঃ ক্ষুদ্র বিস্ষ লিঙ্গ! ব্যুচ্চরস্তি 
এবমেবান্মাদাত্মনঃ সর্ষে প্রাণাঃ সর্ধবে লোকাঃ সর্ধে দেবাঃ সর্ববাণি 
ভূতানি ব্যুচ্চরস্তি। তশ্তে।পনিষৎ সত্যন্ত বত্যমিতি। প্রাণ 
বৈ সতাম্, তেবামেষ সত্যম্‌, (২,১২০) *স বা অয্মমাত্মা 
সর্ধেষাং ভূতানাম্‌ অধিপতিঃ সর্যেষাং স্ভূতানাং রাজা” (২,৫১৫ ) 
“এষ তে আত্মা অন্তর্যযামযমৃক্তঃ” | (৩.৭-_৩,২৩) 

(১৯) শ্বেতাশ্বতরোপনিষত-__ প 

“মায়ান্ত প্রকতিং বিস্যান্মায়িনস্ত মহেস্থরম্‌ : 
তন্তাবয়বভূতৈত্ত ব্যাণ্তং সর্বমিদং জগত” ॥ (৪-১০ ) 
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“ন তন্ত কার্ধ্যং করণঞ্চ বিদ্কতে, ন তৎ সাশ্চাত্যধিকশ্চ দৃশ্ততে । 
পরাস্ত শরক্তিবিবিধৈব শ্রুয়তে স্বাতাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়া চ ! (৬.৮) 
স বিশ্বর্দ্‌ বিশ্ববিষ্যাআ্বযোনিক্ঃ কালকালে গুণী সর্ববিদ যঃ। 
প্রধানক্ষেত্রজ্ঞপতিগু ণেশঃ সংসারমোক্ষস্থিতিবন্ধহেতৃঃ ॥ (৬,১৯৬) 
জ্তঃ সর্বগে। ভৃবনন্তাম্ত গোপ্তাশ ॥ (৬.১৭) 

এইরূপ সগ্তপত্রদ্ধ বিষয়েও বহু শ্রুতিই আছে। এস্কলে এই 
সপুণ শ্রুতি দেখিয়া কেহ নিগুণ শ্রুতিকে সগুপ অর্থে ব্যাখ্যা 
করেন, কেহ সগুপকে নিগুপ অর্থে ব্যাখ্যা করেন, কেহ বা ব্রহ্ধকে 
সগ্ডণ নিগুন উভয়ই এক কালে সহ্য বলেন। আর আধুনিক 
ক্রমোন্নতিবাদিগণ ক্রমোন্নতির চিন্তাধারার স্তরভেদ বলিয়! বেদের 
অভ্রীস্ততাই অস্বীকার করেন, অর্থাৎ সকল মতই অন্রান্ত নহে-_ 
বলেন। অগ্বৈতবাদী নিগুণকেই সত্য বলেন এবং সগুণকে 
উপাসনাদির নিমিত্ত আবশ্ঠক, কিন্তু বস্ততঃ মিথ্যা বলেন। ইহার 
প্রধান কারণ, ত্কাহারা এঈ নির্দেশ করেন যে' বেদের প্রামাণ্য 
অলৌকিক তত্বজ্ঞাপনে । লোকি কতত্বজ্ঞাপন করিলে বেদ অন্ু- 
বাদক হ্য়। অনুবাদক শব প্রমাণ হয় না। বাস্তবিক যাহা 
প্রতাক্ষ করা যায় বা অনুমিত হয়) তাহার জন্ত অপরের কথা 
শুনিয়া! বিশ্বাস করিধার প্রবুত্তি বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তির হয় না। 

নিগু প্রন্মবিষয়ে অনুমাদ শ্রমাণ | 

শ্রুতি হইতে নিওণ ব্রদ্ষের সম্ভাবনা জানিবার পর যদি 
অগুমানাদি প্রমাণ শ্্ীদর্শন করিতে হয় তাহা হইলে তাহা! 
এইকপ--অহ্বৈততত্ব প্রমাঁণ করিবার জন্য যেষন দ্বৈতমিধ্যাতে 
অনুমান প্রদণিত হয়, এস্লে৪ তদ্রপ নিগুপতন্ব বুঝিতে হইলে 
সগুপতন্ব বিশ্লেষণ কর! হয়। যখা--সগুণ বজিতে গুণবিশিষ্ট বুঝায়, 
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অতএব যাহ। গুথবিশিষ্ট, তাহ গুণ হইতে প্রথক্‌ হইয়া থাকে। 
তাহারই অপর. নাম বিশ্বেষ্য এবং.গুণকে অন্য কথায় বিশেষণ 
বলা হয়। বিশেষ্য ও বিশেষণ কখনই অভিক্প হয় না । অভিন্ন 
হইলে বিশেষ্যবিশেষণসূন্বন্ধ হইতে পারে না । ম্বেমন “দণ্ডী 
পুরুষ” ্লিলে দগ্ডরূপ রিশেষণটা বিশেষ্য পুরুষ হইতে পৃথক 
হয়ঃ অভির হয়না । তুজূপ ঘট নিজে নিজ্ঞ হইতে অভিন্ন 
বলিয়া সে তাহার বিশেষপ্ু হয়না । ঘট নিক্ষে কখনও ঘটবিশিষ্ট 
হয় না।, অবস্থু “নীল ঘট” বলিলে, নীল্বিশিষ্ট ঘট বুঝাইয়াও 
নীল ও ঘটকে একেবারে পথক বুঝায় না। এক্জন্ট মীমাংসকমতে 
ন'লগুণের সহিত ঘটদ্রব্যের ভেদাভেদ জন্বন্ধ স্বীকার কর! হয়। 
কিন্তু তাহ), হইলেও নৈয়ায়িকমতে ভেদ সন্বন্ধই শ্বীকার রর! হয়, 
বেদ্রান্তমতে কিন্তু ভেদ!তেদ সব্ক্কই মান্য কর] হয় কিন্ু সেই 
সম্বন্ধ পরস্পরবির্দ্ধ বলিয়। ভেদকে মিগ্য।) বল! হ্‌য়। আর তাহার 
ফুলে বিশেষণ “গুণ'ই মিথ্যা হয়, আর বিশেষ্য 'ব্রক্ষই সতা হন । 
পেন শ্রুতি ও বুক্তি উভয়বিধ প্রমাণদ্বারা সমানভাবে সপ্তণ 
ব্রহ্ম জান! যায় বলিয়!, সেই সগুণের গুণটা স্তায়মতে ভিন্র হওয়া 
মীমাংসুকমতে ক্বভির হইয়াও জিল্ন হওয়ায় এবং বেঘ্বাস্তমতে 
মিথা। হওয়ায়, সেই গুণতিন্ন একটা সত্য বস্ত অনুমান করিতে 
কোন বাধা হয়'না। অতএব “মগ্ডণ” এই ভাবদ্বারা নিগুণের 
দিষেধমুখে একট! জ্ঞান হইয়! থাকে। 
বন্ততঃ সঞ্জখ বুঝিতে গ্েলে নিগু কে, অগ্রেই বুঝিতে 
ছুইবে।. যেমন “দণ্ড পুরুয়” বুঝিতে, গেলে দণ্ড ও পুরুষকে 
পৃথকৃতুবে। না জানিয়! বুরী। যায় না। তদ্রুপ. লীলধটুকে কুবিতে 
গেলে, নীরা ও ঘটকে পৃষ্ধকৃতাবে না জংলিয়! বুঝা যায় না। 
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ভদ্ধপ সগুপ ব্রহ্ম বুঝিতে গেলে গুণ ও ব্রদ্ধকে পৃথগ্ভাবে না 
বুঝিয়া জানা যায় না। মীমাংসক্মতে যে বিশেষ্য-বিশ্ষেণে 
তেদাতেদ সম্বন্ধ বল! হয়, সেই তেদাতেদ সন্বন্ধমধ্যে ভেদূকে 
মিথা। না বলায়, অথচ তাহার! পরস্পরব্রিদ্ধ হইয়া “একটী' 
সম্বন্ধ হওয়ায় উহাকে ফলতঃ অনির্ধচনীয়ই, বলা হৃইল। কার্ণ, 
দুইটা, পরস্পরবিরুদ্ধ মিলিয়া "একটা হইলেঃ সেই “একটা, সেই 
পরস্পরবিরুদ্ধ হইতে অতিরিক্ত হইবে | তন্ধার! উভয়ের কার্ধ্য 
হইবে, কিন্তু সে উভয়ন্ুপ নহে | ইহাই তু অনির্বচনীয়তা। 
কারণ, যাহার সম্বন্ধে বিরুদ্ধ কথ! বল যায়, তাহার্‌ সম্বন্ধে 
শ্রো্জর কোন নিশ্চয়ই ভর না। আর তেদাভ্দেকে দুইটা 
সম্বন্ধ ঝলিলে মীমাংসক তেদবাদীই হইবেন ।. কারণ, ভেদ আর 
তখনু অতেদের বিরোধী হইবে না । কেহ কেহ আবার বলেন-_- 
সৎ ও অসৎ মিলিমা বস্ত্র স্বরূপ হু । যমন “ক” ও “ক-নয়” 
মিলিয়া “ক” হইয়া থাকে। “কশকে বুঝিতে গেলে “ক-নয়”কে 
বুঝিতেই হইবে, ইত্যাদি । সুতরাং ভেদাভেদ বিরুদ্ধ হইলেও 
“একটা” স্বলিয় স্বীকার । কিন্তু ইহ!তেও অনির্বচনীয়ই বলা 
হয়। “ক-নয়” দ্বারা “ক”কে বুঝিলেও, ণক-নুয়” কখন “ক* 
হয় না। জ্চ উহ! আবস্ঠক বলিয়া “ক” এর স্বরূপ অনিরর্ধ্বচ- 
নীয়ই হয়। আর “কৃ-নয়”কে বুঝিতে গেলে “কু”কে বুঝাও 
আবন্তক হ়্। আবার “ক+কে বুঝিতে গেলে “ক-নুয়”কে বুঝা 
আবহ্ক হয়।- এইরূপে অস্থোন্তশ্রয় দোষ হয়! এই. দোষ হইতে 
কোন বস্ত সিদ্ধ হয় না, স্থৃতূরাং অ্ির্বচনীয়ই বলিতে হয় । আর 
তক্জন্ত সং ও অসৎ মিলিয়া বন্তর স্বরূপ হুয়ুনা। বিরুদ্ধ কখনও 
বুদ্ধিগোচর. হয় না। এজন্য তাহার. সত্তার স্বটচার অসুঙ্গত। 


২৮ অনৈতবাদ । 


ফলতঃ সগুণ বুঝিতে গেলে নিগুণকে অগ্রেই বুঝিতে হয়। কিন্ত 
নিশুণকে বুঝিতে গেলে সগুপকে বুঝা আবশ্তক নহে । অতএব 
“সগুণ* এই ভাবদ্বার! নিশুণের সম্ভাবনা সিদ্ধ হয়। 

এস্থলে মীমাংসক-মতের অনুসরণ করিয়া কেহ কেহ বলেল-_ 
নীলঘটের নীল ও ঘটকে পূথক কবিয়া বুঝিবার পর “লীলঘট* 
এই বিশিষ্টবোধ হইলেও লীলবস্ত ও ঘটফস্ত আক্লাতিন্নই থাকে । 
বুঝিবার জন্য প্রথমে পৃথক করিয়া! পরে বিশিষ্টাকার হয় মাজ। 
বস্ততঃ দন্ত সর্বদ! শ্বতাবতঃ ভিন্নাভিনঈই থাকে 1* ক্চেং 
অতিন্নবোধ হয় কেন? এই যুক্তিতে ত্রচ্ক সশুগই সর্ধ্াদা, 
তীহাকে নিশু ণরূপে বুঝাট? কল্পনামাক্সে 1 ছৈতাদ্বৈত বাঁ তেদা- 
ভেদ্ববাদের ইহ! শুকটী মুল সুত্র । 

অছৈতবাদী বলেন-_নীলঘট যদি শ্বতাবতঃই নীলবিশিষ্ট হয়, 
তবে তাহাতে অগ্নিসংযোগ করিবার পর তাহ।কে লালঘট বলা 
হয় কেন? ঘটের ভেদ লা কবিয়াই বর্ণনেদ কর! হয় কেন? 
এস্লে গুপ ও গুণীর সম্বন্ধ নিত্য নহে আর নিতা না হওয়ায় 
বস্তরকে নিগুপ বল! অসঙ্গন্ত নহে । 

যদি বলা হয়--নীলঘটই লালঘট হয়) বর্ণহীন ঘট একক্ষণ ও. 
থাকে না, অতএব নিগুগীকলপনা বার্থ। কিন্ত তাহাও সঙ্গত 
নহে । একটা বর্ণ পরিবর্তিত হইয়া অন্ত বর্ণ হইলে, মধ্যস্থলে 
বর্ণহীনতা। অবস্থ স্বীকার করিতে হইবে । নচেৎ নীল ও লালের 
মধ্যে ভেদস্বীকার ব্যর্থ । নৈয়ায়িকেরা! উৎপত্তিকালীঘ ঘটকে 
নিগুণই বলেন। অতএব যাহাঁকেই সগুণ বলা হয়, তাহার 
নিগুপ অবস্থা! স্বীকার্ধ্য হয়। ্‌ | 

যদি বলাঞ্চিহর়, সেই নীল্ঘট লালবর্ণ প্রাপ্ত হইবার “সময় 
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সেই ঘট একেবারে বর্হীন হয় না, কিন্তু শীল ও লালের 
মধ্যবন্তী বণসমূহের এধ্য দিয়া লালরূপত প্রাপ্ত হয় মাত্র। সেই 
মধ্যবন্তী বগ্সমুভ চক্ষু গ্রজণ করিতে পারে লা। অতএব এ সময় 
এবং উৎপস্ভিকালেও ঘ্টাদি নিগুণ নহে । কিন্তু তাহা হইলে 
বলিতে ভইবে--নীল ও লালের মধ্যে যে ভেদ, তাহা তেঙ্গও 
বটে অভেদ ও বটে, অর্থাৎ তাহা অনির্ধচনীয় । কারণ, নীল শব্দে 
তাহা হইলে কখনই ঠিক নীল বুঝায় না । অতএব নির্বচনীয় 
ঘটের নীল অনির্ধচনীর হওয়ায় নীলহীন থটের জ্ঞান আর ভ্রম 
হয় না। অর্থাৎ বণছীন ঘট অবশ্য স্বীকার্যয। 

আর যদি বল] হ্য়--উৎপত্তিকালে ঘট বথার্থ নিগুন হইলে 
তাহাতে বখোতৎপান্ত হইতে পারে না। ঘটে কপালগত বণের 
সঙ্জাতীয় বণ্ধোৎপন্তির যোগ্যতাই তাহ।র নিজ বর্ণের উৎপত্তির 
হেতু । এই যোগ্যতাই তাহার অব্যক্ত বর্ণসন্তা ইত্যাদি। তাহ! 
হইলে বলিব--যীহা। থাকিয়াও এবং দর্শনযোগ্য হইয়াও দৃশ্য হয়, 
না, তাহাই ত অনির্বচনীয়। অথবা যাহা যথার্থ অনৃশ্ত হইয়! 
পরে দৃশ্য হয় তাহাই অনির্বচনীয়। আর যাহা অনির্ধচনীয় হয়, 
তাহার মুলে যে সদ্‌ বস্ত থাকে, তাহার সহিত সেই অনির্বচনীয় 
বস্তর সন্বঙ্ধও “কল্পিত” হয়। এইরূপে অনির্চনীয়স্বতাব সগুণ- 
বস্তর দ্বারা তাহার মুল নিগুণবস্তর সন্ভা সিদ্ধ হয়। নিও ণের 
জ্ঞান ভির সগুণের জ্ঞান হয় না, আর নিগুণণের জ্ঞানের 
জন্য সগুণের জান অঙ্গাবশ্ক বালয়া, যেহেতু বস্ত দেখিবামাত্র 
“একটা কিছু* বলিয়াই জ্ঞান হয়, ভাহার্‌ গুণ বা প্রকার পরে 
উদ্দিত হয়। ইহাতে সগুণের দ্বারা নিও থেরই লাভ হয়। 

এই বিষয়ে . উভয় পক্ষে বহু বিচার আঙ্ছে। পরিশেষে 


৩১০ অগ্বৈতনাদ | 


কিন্ক অদ্বৈতবাদীই এস্কলে জয়ী হন। যাহা হউক, এএক্জন্য সপ্ুণ 
রম শ্রুতি এবং ুক্তিদ্বারা সমানভাবেই বুঝা যায় বলিয়া সপ্ঙণ 
এই ভাবমাল্রদ্বার নিন বঙ্গের সম্ভাবন' বুঝা যাইতে বাধা 
হয় না| অরশ্তঠ এই সম্ভাবনার কথা কাহারও মনে উদ্দিতই 
হইত না, যদি শ্রুতি সেই নিগুণ বন্ধের কথা বলিয়া না দিতেন । 
এইরূপে শ্রুতির দ্বারা নিগু'ণের কথা জানিবার পর, শ্রুতিভিন 
প্রমাণ যে অন্ুমানাদি, তাহার দ্বারাও নিগু ণ ব্রঙ্গের জ্ঞান সম্ভব 
ভর । অবশ্য ইহ নিষেধমুখে এবং পরোক্ষ জ্ঞান। নিগুণের 
অপরোক্ষ জ্ঞান হইতে গেলে জ্ঞাতা, জ্ঞান ও জ্ঞেয়-ভাব 
থাক না) এই জনই নল হয় প্রহ্মবিদ বরদ্ধৈব এবতিদ। 
অর্থাত ব্রঙ্গজ্ছ ব্রহ্গই হন । 
সগুগব্রদ্মবিষয়ে অন্য প্রমাণ । 

শুতিজ্জইতে সপগুণ ত্রন্মের কথা জানিয়াই আন্ুমানাপ্দি প্রমাণ 
দ্র সগুপ হাঙ্গর জ্ঞান ভওয়া সম্তস। অবশ্য কার্ষ।-কারণ- 
সম্বাক্ষর জ্ঞানলাভ তইপে জগদ্রপ কারোর কারণানুসন্ধানে 
প্রনু ব্যক্তির 'সগুণ একটী কারণের? জানলা ভ হইতে পারে। 
কারণ, একটা বীজ হইতে বুষঙ্ষ হয়! নান! ফুল ফল ও বীক্ত প্রাদ!ন 
করে__দেখ! যায়। একটী মুৎপিও হইন্ে মুন্সয় বত বস্ত হয় 
দেখা যায় । এইরূপে “বহর কারণ এক হয়” ইভা! বুঝা যাঁয়। 
আবার ঘটাদি কার্ষোৎপপ্তির পুর্বে কাঁরণরূপ যে মৃত্পিওড থাকে, 
ধটাদি কাধ্্যনণশে 'সেই কাঁরণক্ঈপ মৃৎপিওুই পরিদুষ্ট হয় 
এইরূপে ফাধ্যকারণভীাব পর্যযালোচন! করিলে কারণের একক 
বা অল্প, নিত্যত্ব ব। স্থায়িত্ব গরভৃতি এবং কার্ষ্যের বনত্ব ও 
অনিত্যত্ব প্রভৃতি বুঝিতে পারা যায়। সেই' খুক্তি উগন্রপ 
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কার্ষ্য প্রয্নোগ করিলে সর্বক।রণের কারণ এক নিত্য সগুপন্তত্বে 
উপনীত হইতে হয়। অবশ্ঠ শ্রুতি হইতে একের সন্ধান ন! 
পাইলে ইহ সঞ্ভব হয নী । তথাপি এইরূপ সিদ্ধান্তে অনেক 
আপত্তি ভঠিতে পানে, কিন্ত তাহার মীমাংসারও পথ আছে। 
এই বিচারপদ্ধতি বেদান্ত ও ন্যায়শান্তে প্রদর্শিত হুইয়াছে। 
হ/য়শান্ত্র-নধ্যে ইহাকে কার্ধা দেখিয়া কারণানুখশান বলা! হয়। 
জগৎকারণ বিষয়ে সেই অগ্ুমানের আকার যথা 
(১) ক্ষিভিঃ গকর্তৃকী5...... ( প্রতিজ্ঞ। ) 
কারধধাত্বাৎ............... (হেতু ) 


এতদ্বারা লাঘবঙকসাহাযষ্যে নৈয়ারিক জগতের কর্তা একটা 
চেতনের অনুমান করেন । ন্তায়মতে ইনিই ঈশ্বর বা! সগুণ ব্রহ্ম । 
অবন্ত এই অনুমানকে বিপক্ষের আক্রমণ হইতে মুক্ত করিবার 
ভন্তপ্বহু কথ। উঠিয়ছে। তাহা স্তায়কুসুমাঞ্জলি প্রভৃতি বু 
গ্রন্থমধ্যে বিস্তৃতভাবে বণিত হইয়াছে । বেদাস্তদর্শনমধ্যে ২য় 
অঞ্যায় প্রথমপাদে সাংখ্যমতের খগুনপ্রসঙ্গে জগতের চেওন- 
কর্তৃকত্থ সিদ্ধ করা হইয়াছে । এই চেতঞ্সসমষ্টিকে বেদাস্তে 
ঈশ্বর বা সগ্ুণ ব্রহ্ম বলা হইয়াছে । নৈয়ায়িকের ঈশ্বরসিদিতে 
বেদাস্তীর বিরোধ থাকিলেও জগতের চেতনকর্তৃকত্থে বিরোধ 
নাই। আর সেই চেতনসমষ্টিকে ঈশ্বর বলিতেও বাঁধা নাই। 
নৈয়ািকের ঈশ্বর ও জীব বিভিন্ন বস্ত এবং ঈশ্বর সিমিত্তকারণ। 
বেদান্তে তাহাদের সম্টব্য্টি সন্ন্ধ এবং ঈশ্বর অভিন্ননিষিত্তোপা- 
দাঁন কারণ। নৈয়ায়িক যে লাঘবতর্ক-সাহাষ্যে ঁগৎকর্তী 
চেতনক্কে “এক বলেন, বেদাস্তীও তদবলম্বনৈই বললেন-_ 


৩২ অদ্বৈতব।দ। 


চেতনের একত্ব স্বীকারেই গৌরব হয়। এজন্য বেদাস্তমতে 
ঈশ্বরসিদ্ধিতে শ্রতিই মুখ্য প্রমাণ | তর্কঘুক্তি তাহার সহায়মাত্র 
বল] হয়| বৌদ্ধ, সাংখ্য ও জৈনগণ জগতকর্তা ঈশ্বর স্বীকার 
করিলেও তীহারা মুক্ত জীবের যে সর্বজ্ঞত্ব স্বীকার করেন, 
তাহ!র দ্বার! সর্ধকর্তৃত্ব স্বীকার করা আবগ্ুকই হয়। সাংখ্যস্ক্ে 
"ঈদৃশেশ্বরসিদ্ধিঃ সিদ্ধা” (৩.৫৭) "সহি সর্বববিৎ সর্ববকর্তা” (৩.৫৬) 
স্পষ্ট করিয়াই বল! হইয়াছে । বৌদ্ধ ও জৈন সর্বজ্বত্ব মানিয়াও 
সর্বকর্তৃত্ব মানেন না) কিন্ত সর্বন্রত্ব হইলে সর্বকর্তৃত্বশক্কি 
অবশ্যন্তাবী । যাহা হউক, অনুমান-প্রনাণদ্ধার। সগ্ডপ ব্রহ্ম 
যেরূপ সিদ্ধ হয়, তাহা এনুদ্দারা বুঝ! যায়। 
ঈশ্বরানুমান | 
মহামতি উদয়নাচার্যয তাহার কুস্ুমাঞ্জলিগ্রন্থে আরও ৮টা 
অনুমান প্রদর্শন করিয়াছেন, যথ।-- 
“কাধ্যায়োক্জনধৃত্াযাদেঃ পদাৎ প্রতায়তঃ শ্রতেঃ | 
বাক্যাৎ সংখ্যাবিশেষাচ্চ সাধ্যো। বিশ্বাজিদব্ায়ঃ ॥” 
€২) সর্গাস্তকালীনদ্ধযণুকপ্রযোজকম্‌ কর্ম প্রবত্রজন্যম্‌... (প্রতিজ্ঞা) 


কর্মত্ৎ (হেতু) 
যথ। ঘট: ... (উদাহরণ ) 

(৩) গুরুত্ববতাং পতনাভাবঃ পতন প্রতিবন্ধক প্রসবত্বপ্রযুক্ত: (প্রতিজ্ঞা) 
ধৃতিত্বাৎ (হেতু) 
পক্ষিপতনাভাবৰৎ ( উদ্াহরগ ) 
(8) ব্রহ্গাগুনাশঃ গুযত্বজন্তঃ ( প্রতিজ্ঞ। ) 
নাশস্বাৎ (হেতু) 


হুটনাশবৎ ! উদ্দাহরণ ) 


অক্থৈতবাদ। ৩৩ 


€৫) ঘটাদিবাবহারঃ স্বতস্ত্রপুরুষপ্রযোঙ্গ্যঃ ( গ্রতিজা ) 
ব্যবহথারত্বাৎ (হেতু ) 
আধুনিককল্লিতলিপ্যাদদিবৎ ( উদাহরণ ) 
€৬) বেদজন্তপ্রমা বক্ত ষার্থবা ক্যার্থভ্ঞানজন্তা ( প্রতিজ্ঞা ) 
শান্প্রমাত্বাৎ (হেতু) 
চৈজ্রবাকাজন্তপ্রমাবৎ ূ ( উদাহরণ ) 
€৭) বেদ: অসংসারিপুরুষপ্রণীতঃ ( প্রতিজ্ঞ!) 
বেদত্বাৎ | (হেতু) 
যন্নৈবং তন্ৈবং থা মহাভারতািকা ব্যম্‌ 
(ব্যতিরেকদৃষ্টান্ত ) (উদাহরণ) 
€৮) বেদঃ পৌরুষেয়ঃ ( প্রতিজ্ঞা ) 
বাক্যত্বাৎ (হেতু) 


যল্লৈবং তরৈবং যথ! ভারতাদিকাব্যম্‌ (ব্যঃ দৃঃ) ( উদাহরণ ) 
€৯) দ্বণুকপরিমাণজনিক] সংখ্যা অপেক্ষা বুদ্ধিজন্তা (প্রতিজ্ঞা ) 


একত্বান্তসংখ্যাত্বাৎ (হেতু) 
যথ! দ্বিত্বাদয়ঃ ( উদাহরণ ) 
এস্থলে প্রথম অন্ুমানে অর্থাৎ 

“ক্ষিতিঃ সকর্তৃকা, কাঁ্ধ্যত্বাৎ, যথা ঘটঃ* 


এই অনুমানে ঈশ্বরনাস্তিক প্শরীরজন্তত্ব**কে উপাধি বলেন ও 
সেই উপাধিদ্বার1 একটা সংপ্রতিপক্ষের অনুমান করেন, বথা--- 
“ক্ষিতিঃ বর্তৃজন্ধাত্বাভাববতী,' শরীরজস্ত্বাভাবাৎ। যথ। ব্যোম* 

আর তাহার ফলে উশ্বরাস্তিত্ববা্দীর ঈশ্বরাস্থ্যালটী দুষ্ট হইয়। 
স্বায়। কিন্তু ইহার প্রতিবিধানার্থ ঈশ্বরাস্তিত্ববাদী, আবার 
ঈইখরনাস্থিত্ববাদীর বনুমাদে উপাধি প্রদর্শন করেন ' সেই 


৩৪ জট্তবরম | 


উপাধিটা এস্বলে “প্রাগঞ্জারাপ্রতিযোগিত্? | এখন এতদ্বার। 
ঈশ্বরনাস্তিত্ববাদীর অনুমাঁনে ব্যভিচার বা সৎপ্রতিপক্ষ আবার 
প্রদশিত হয়। সুতরাং ঈশ্বরনান্তিত্ববাদীর অন্থমান ছুর্ধবল 
হইয়। যায়। এতগ্যতীত ঈশ্বরান্তিত্ববাদীর অন্ুমানে কার্ধ/কারণ- 
সন্বন্ধরূপ অন্ুকূলতর্ক থাকায় তাহাই প্রামাণিক হয়, আর ঈশ্বর- 
নাস্তিত্ববাদীর অনুমানে তাহা না থাকায় তাহ! অপ্রযোজক 
হইয়া যায়। এইরূপ বহু বিচারম্বারা আস্তিকগণকর্তৃক নাস্তিক 
পক্ষের খগুন কর! হইয়াছে। 

তথাপি এই সকল অনুমানদ্বারা ঈশ্বরবিষয়ে সম্ভ/বন1 মাত্র 
সিদ্ধ হয়, শ্রুতির দ্বারা তাহার নিশ্চয় হমু--ইহাই বেদান্ত্ের মত। 
যাহা হউক এইরূপে প্ব্রহ্ম সত্যং জগন্িখ্যা জীবে বরন্ধৈব নাপরঃ” 
এই অগ্থৈতবাদের শ্বরূপপ্রসঙ্গে ব্রদ্মের পরিচয় কথিত হুইল, 
এক্ষণে “সত)” পদের অর্থ কিরূপ, তাহা দেখা যাউক। 

সত্য শব্জের অর্থ। 

সত্য শব্দের অর্থ যাহা তিনকালে একর'প থাকে, কোনরূপ 
পরিবর্তিত হয় না এবং যাহা “সং” এই বুদ্ধির জনক । 
“ঘট আছে” “পট আছে” ইত্যাদিস্কলে যে “আছে” পদ; ইহাই 
সেই সদ্বস্তর পরিচায়ক । সুতরাং যাবদ, জ্ঞানের বিষয়মধ্যে 
যে “সং* ব1 “অস্তি” বলিয়া বোধ ছয় মেই পদ. বা অস্তি- 
বোধের উপ্পাধি দেই যাবদ্‌.বিষয়কে ত্যাগ করিলে যে পিক- 
পাধিক অস্তিত্বরূপ বন্তটা থাঁকে, তাহাকেই সদ্‌ বা সত্য বঙগা হয়, 
এই সন্ক্য বস্তটা 'ৃ্ হয় লা) জর্থাৎ জ্ঞানের বিষয় ভূয় .ন। | 
আর জ্ঞানের ব্রি হয় নাচ নৎসক্ষপ বঙিয়। ইহা! জ্ঞান* 
স্ূপই বছধিতে হইব । ব্দীরপ) আব, নিকপািক বাতের 'ভিছা 


অঠৈতধাদ। ৩৫ 
করিতে গেলে জ্ঞানস্বরূপ একটা ভাব-বস্তটত অবশিষ্ট হইয়| যাই । 
নিরুপাধি সদ্বপ্ত গুবং নিধিষয় জ্ঞান ও সংও জ্ঞানশ্বরীপই হয় 
আর এইরূপে ইহা] শভাবরূপ নহে বলিয়া ইহাকে আনন বা 
সুখস্বরূপও বলা হয়। শুদ্ধচিত্ব ব্যক্তি এই বিধয়টার প্রতি ধান 
করিলে পরই বিষয়ের কতকটা আভাঁস পাইয়া থাকেম। এইরূপে 
লেই সত্যবস্ত যে সচ্চিদাননন্বরূপ বস্তু, তাহাও বুঝিতে পারেন । 
ইহারই চরম ফল বা অনুভূতি, শ্রুতিমধ্যে *ব্রহ্গবিদ্‌ ব্রদ্ৈৰ ভবতি” 
ইত্যাদি বুবিধ বাক্যে বলা হইয়াছে । 
ব্রহ্ম সত” ধাকোর অর্থ। 
এইযীপে পতঙ্গ সতা* এই বাক্াদ্বার। যাহ! বল! হইল, 
তাহাতে ব্রহ্ষকে সচ্চিদাননন্বব্ূপ বলা হইল। আর তঙ্থারাইি 
দ্জগৎ মিথ্যা” ও “জীব তরঙ্গ চিন্ন নহে” ইহাঁও বল! হইল। 
পজগৎ মিথ্যা, জীব ব্রহ্গ ভিন্ন নহে” এরই অংশটী ব্রঙ্ধ সত্য 


বাকোরই বিবৃতি মাত্র । 
জগৎ শব্দের অথ" । 


“্রন্ধ সত্য, জগন্মিথা। জীব ত্রজ্মতিন্ন নহে” এই বাক্যের 
অন্তর্গত দ্ব্রন্ম সম্য*. বাক্ষ্যের অর্থ আলোচিত হইল। এইবার 
“্জগন্সিত্যা” বাক্যের অন্তর্গত প্জগৎ” পদের আর্থ কি, তাহাই 
আলোচা। জগৎ পদের অর্থে ব্রক্ধ থা জীব এবং রঙ্ধ্যাপুন্ত প্রসূতি 
'অসন্বস্কভিল্স যাবদ্‌ বন্তকে বুঝায় । অন্য কথাস্স। যাহা! জ্ঞানের 
'বিষগ্ন হয়, বা ৃষ্ঠ হয়) আহাই জগৎ । জগৎ শখের অর্থ-্বনশীল 
অর্থাৎ প্িরর্তনশীল | এই গরিবর্তদলীলই জানের দ্বিষয় হয় । 
যাহা অপা্িরর্ভলন্ীল) তাাই নিতা সদ্বান্ত। কেবল তাহা খই 
ভ্ঞানের বিষয় অর্থাঃ পতি ছয়ঞদা |. তিঙ্গাপ খাছ! আগত) যেন 


৩৬ অছৈতবাদ। 


বন্ধ্যার পুত্র, তাহাও জ্ঞানের বিষয় হয় না। এই জন্ত জগৎশদ্ছে 
সৎ ও অসৎ তিন্ন যাহা, তাহাই বুঝায়। অসদ্বস্ত নাই বলিয়? 
জ্ঞানের বিষয় হয় না। আর সদ্বস্ত নিতা, একরূপ ও অপরি- 
বর্তনীয় বলিয়! জ্বানের বিষয় হয় না। অতএব এই ছুই ভিন 
যাহা, তাহাই জ্ঞানের বিষয় হয়, তাহাই মিথ্যা বা অনিত্য, 
তাহাই নিত্যপরিবর্তনশীল, তাহাই জগৎ। সুতরাং এই পঞ্চভূত, 
এই পাঞ্চতৌতিক পদার্থ, এই দেহ, মন, বুদ্ধি, ইন্দ্রিয় অজ্ঞান বা 
প্রকৃতি এবং দেব, খধি বত কিছু সকলই জগত্পদচাচ্য। 
মিধ্য। শবের অথ' | 

"জগত মিথ্যা” এই বাক্যের অন্তর্গত মিথ্য! শব্দের অর্থ এইবার 
আলোচ্য। কিন্তু ইহার অর্থ পূর্বেই বল! হইয়াছে । অর্থাৎ 
যাহা নাই অথচ দেখা যার তাহাই মিথ্যা অথবা যাহা 
সদসদ্ভিন্ন তাহাই মিথ্যা, অর্থাৎ যাহা অনির্বচনীয় তাহাই 
মিথ্যা। যেমন রজ্জুতে সর্প নাই, তবুও কখন কখন দেখ! যায়। 
এই রজ্জুর্প ই মিথ্যা পদবাচ্য। 

জগন্মিধ্যা বাক্যের অথ। 

এইরূপে জগন্থিথ্যা এই বাক্যের অর্থ এই যে, যাবৎ দৃশ্থপ্রপঞ্চ 
সংও নহে, অসৎও নহে, কিন্তু সদসদ্তিন্ন অর্থাৎ দেখা যায়, 
কিন্ধ নাই। সুতরাং জগৎ আছে বলিয়। দেখ। যায়--এরপ নহে, 
কিন্তু দেখা যায় বলিয়। “আছে+ বল! হয় মান্র। যেমন রঙ্জুসর্পকে 
দেখ ষায় বলিয়া! “আছে? বল। হয়ঃ কিন্তু রঙ্জুর্প থাকায় “আছে? 
বলিয়। জান হয় লা। এই সত্তাকে প্রাতিতাপিক সন্তা বল। হয়, 
বগতের সত্তাও এইন্ধপই ৰটে। কিন্ধ কিঞ্চিৎ বিশেষ থাকার 
জগতের সত্তাকে ব্যাবহারিক সন্ভা বল! হুয়। 


অদ্বৈতবাদ । ৩৭ 


প্তিতাঁসিক ও বাবহীরিক সম্ভার পরিচয় । 

এই “বিশেষণ এস্থলে এই যে, রঙ্জুসর্পের অধিষ্ঠা জ্ঞান সহজেই 
হয়; যেমন আলোক আনিলেই রজ্জুদর্শন হয় এবং তাহার 
ফলে সর্প, সর্পজ্ঞান এবং তজ্জন্য বাবহার বিনষ্ট হয়) কিন্তু জগতের 
অধিষ্ঠান যে ব্রহ্ধ, তাহার জ্ঞান সহজেই হয় না। সুতরাং রজ্ু- 
দর্শনে যেমন সপ্ভঃসগ্তই সর্প, সর্পজ্ঞান ও সর্পব্যবহার অস্তহিত হয়, 
জগদৃদর্শনাদি সেরূপ সহজে অন্তহিত হয় না। শাল্্রসাহায্যে 
ব্দবিষয়ক জ্ঞানলাভ করিলেও সহজে ক্ঞগদ্দর্শন রহিত হয় ন! 
এৰং জগদ্বাবহারও নিবৃত্ত হয় না। কিন্তু শুদ্ধচিতে নিরস্তর 
নিদিধ্যাসনের ফলে অধিষ্ঠান ব্রচ্গের সীক্ষাৎকার হুইলে তাহা 
হয়া থাকে । এই প্রন্চেদেব জন্যই জগতের সন্তা ব্যাবহারিক 
সত্তা এবং রজ্জুসর্পের সত্ত। প্রাতিভাসিক সম্ভা বলা হয়। বস্তুতঃ 
উভয়ই মিথ্যা অর্থাৎ অধিষ্ঠানজ্ঞাননাশ্ঠ । প্রতাক্ষ ভ্রমে অধিষ্ঠান- 
গ্রতাক্ষ ভ্রমনাশক হয়। পরোক্ষ ভ্রমে অধিষ্ঠানপরোক্ষই 
লমনাশক হয়! কিন্তু প্রত্যক্ষভ্রমে অধিষ্ঠানপরোক্ষ ভ্রমনাঁশক 
হয় না। বাধক সমবল বা অধিকবল হওয়া আবস্থীক। 

পারমাধিক সন্তার পরিচয় | 

এই প্রাতিতাসিক ও ব্যাবহারিক সপ্ত! ভিন আর একটী সত্তা 
শ্বীকার করা হয়। তাহ পারমার্থিক সত্তা নামে অভিহিত হয়। 
উই ব্রঙ্গের সম্ভ' বা ব্রক্গ ্বযম্। কারণ, ব্রহ্ম ও সন্তা ভিন্ন 
নছে। ক্রন্ষে ধর্শধর্টিভীব নাই বলিয়া এই সত্তা ত্রহ্ষের ধর্ম 
বল! হয় লা। কিন্তু ব্রহ্প্বরূপই বলা হয়। জগন্িথ্যা বলায় 
এই পারমার্থিক সত্তাশ্বরূপ ত্রঙ্গের কথাই প্রকারাস্তরে বল! হইল। 
প্রাতিভা্িক সত্তা হইতে ব্যাবহারিক সম্ভা অধিকঃ এবং 
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ব্যাবহারিক সত্তা অপেক্ষা পারমার্থিক সত্তাই অধিক | 
এজন্ত প্রাতিভাঁসিক ও ব্যাবহারিক মত্তাই মিথ্যা! আর 
পারযার্থিক সত্তাই সত্য বলা হুয়। 
ঝগন্সিধ্যাত লহন্ধে কভুমাল প্রমাণ। 
“জগন্বিথয” ইছার শ্রুতি প্রমাণ এবং আনুমান প্রমাণ 
উভয়ই প্রদর্শন করা হয়। তন্মধ্ো একটা অন্থমাল প্রমাণ ইহার 
পৃর্ববেই অদৈততন্বসিদধির প্রনক্কে প্রদর্শন রুর! হইয়াছে, থা-_ 


(১) প্রপঞ্জ যিধ্য! ( প্রতিজ্ঞা ) 
যেছেতু তাহা দৃশ্তী বা জড বা পরিচ্ছন্ন বা অংশ (হেতু) 
যেমন রজ্জবসর্প প্রতি ( উদাহরগ ) 


এস্কলে এজন্য ইহার অপর কতিপয় অনুমানপ্রমাপ মাত্র 
প্রদ্বশিত হইতেছে । এই সব অন্ুুমানদ্ব।র। শ্ীমন্মধূহদন সরস্বতী 
মহাশয় মাধ্বসম্প্রাধায়ের ব্যাসাচাধ্যকৃত ভ্তায়াম্বৃত নামক গ্রন্থোক্ত 
জগত্সতাস্থান্ধমান খণ্ডন রুরিয়া জগৎমিথ্যাত্বকে আরও সুদৃঢ় 
ভিত্তির উপর স্থাপন করির] গিয়াছেন। 


€১.) ব্রঙ্গাজঞানেভরাবাধ্যরঙ্গান্তাসত্বান ধিকরণত্বং 


পারমাথিকসত্তাধিকরণবুন্তি ( প্রতিজ্ঞা ) 
্রঙ্গাবৃত্তিত্বাৎ (হেতু) 
শুক্তিরূপ্যত্ববৎ পরমার্থমদ্ভেদাচ্চ ( উদাহরণ ) 
(২) প্রপঞ্চঃ যিথ্যা ( প্রতিজ্ঞ ) 
ব্রন্ধান্তত্বাও ( ছে) 
শুক্তিকূপাবৎ ( উদ্দাহরণ ) 


€ ৩) পরমার্থসন্বং স্বসমানাধিকরণান্ঠোন্াভাব- 
প্রতিযোগ্াবৃত্তি ( প্রস্ভিজ্ঞা ) 


আঅক্ষৈতরাদ | ৩৯ 


সদিতরাবৃদ্ভিত্বাৎ (হেতু) 
রঙগত্ববৎ (উদাহরণ ) 
'( ৪) ত্রহ্ষত্বম্‌ একত্বং বা! সন্বব্যাপকম্‌ (গ্ররতিগ্।) 
সন্বসমানাধিকরণত্বাৎ (হেতু) 
অসদ্বৈলক্ষণাবৎ ( উদ্রাহরণ ) 


€ ৫) ব্যাপ্যবৃত্তিদটাফিজন্যা ভাবাতিক্রির্র- 
স্বলযানাধিকরথাভা বমাত্রপ্রতিযোগী € প্রতিজ্ঞা ) 


অভাবপ্রতিযোগিত্থাৎ (হেতু) 
ভিধেঘবত্ববৎ ( উদাহরণ ) 
৬) অতাস্তাতাবঃ প্রতিযোগ্যবচ্ছিররদ্বিঃ (প্রতিজ্ঞা ) 
নিত্যাভাবত্বাৎ (হেতু) 
অন্যোন্তাভাববৎ ( উদ্দাহরণ ) 


(৭) অত্যন্তাভারত্বং প্রতিঘোগ্যশেষাধিকরণ- 
বৃত্তিমাত্রবৃত্তিগ্রতিযোগ্যবচ্ছিন্নবুত্ভিমান্ত্ব্বত্তি বা (প্রতিজ্ঞ) 


নিত্যাভাবমা ত্রবৃতিত্ুঞ্ (হেতু ) 
অগ্ঠোন্তাভারত্ববৎ | ( উদাহরণ ) 
(৮) ঘটাত্যন্তা ভাববত্বং দ্বপ্রতিযোগিক্নক1ভাব- 
সমানাধিকরণবৃত্তি (প্রতিজ্ঞ) 
এততকপালসমানকান্সীনৈতদ্ঘটপ্রতিযোগিকা ভাঁর- 
বৃত্তিত্বাৎ (হেতু) 
গ্রামেয়ত্ববৎ € উদাহরণ ) 
€ ৯) এততকপালম্‌ এতদ্ঘটাত্যস্তাঞঞাবারধিকরধন্ছ (প্রতিঞ1) 
আধারত্বাৎ ( হেতু) 


পটাদিবৎ | (উদাহরণ ) 


৪০ অন্ৈতবাদ। 
(১০) ব্রঙ্গত্বং ন পরমার্থসন্লিষ্ঠান্টোন্তাীভাব- 


প্রতিযোগিতাবচ্ছেদকম্‌ ( প্রতিজ্ঞা ) 
্রক্ষবুত্তিত্বা (হেতু ) 
অসদ্বৈলক্ষণ্যবৎ ( উদ্দাহরণ ) 


এইরূপে জগন্সিথ্যাত্ব সম্বন্ধে আরও ১৭টী অন্গমান অন্বৈত- 
সিদ্ধি গ্রন্থের “মিথ্যাত্বে বিশেষানুমান” পরিচ্ছেদে প্রদশিত হই- 
পাছে । অছৈতসিদ্ধির প্রতিবাদ, স্তায়ামুতের টাক! তরঙ্গিণী নামক 
গ্রন্থে কর! হইয়াছে+ কিন্তু এই ২*টা অনুমান সম্বন্ধে তিনি কিছুই 
বলেন লাই--দেখা যায়। অবস্থা এই অনুমান করিবার প্রবৃত্তি,শ্তি 
হইতে অগন্থিথ্যাত্ব জানিবার পর হইয়াছে । শ্রুতি জগন্িথ্যাত্র 
ন1 বলিয়া দিলে এরূপ অন্থ্মানের প্রবৃত্তি আমাদের হইত ন1। 
জগনিধ্যাড় সম্থছ্ধে শ্রুতিগ্রমাণ। 
জগন্মিত্যা সম্বন্ধে যে সব শ্রতিপ্রমাণ পাওয়। যায় তাহার 
মধ্যে কতিপয় এই-_ 
(১) ঈশোপনিষৎ__ 
“তদস্তরস্ত সর্বন্য তছু সর্ববন্তান্য বাহাতঃ” ॥৫ 
অর্থাৎ সেই ব্রহ্মই সকলের অন্তর ও দকলের বাহ । এতদ্বারা 
“সকল' পদবাচ্য দৃশ্ত পদার্থকে মিথ্যাই বলা হইল। কারণ, ' 
কোন কিছুর ভিতর বাহির ব্যতীত তাহার আর কিছুই থাকে 
না। এখন সবই যদি ব্রহ্ম হন, তবে তীহাতে জগৎ দেখিলে 
অগৎকে মিথ্যাই বলা হইল। 
“ষন্তু সর্বাপি ভূতান্তাত্মন্তেবামুপস্থতি | 
সর্ধভূতেষু চাত্মানং ততো ন বিজুগুপ্সতে” ॥ ৬ 
এই স্থলে সর্বভূতকে আত্মার এবং আত্মাকে সর্ধভূতে 


অছৈতবাদ। ৪১ 


দেখায় আত্মা ও সর্বভূতের আধারাধেয়ভাব আর থাকিল 
না। ভিন্ন বস্ততেই আধারাধেয়ভাব থাকে । অতএব এক আত্মাই 
সিদ্ধ হইল; আর তঙ্জন্ত আত্মভিন্ন সর্ব ভূত মিথ্যাই হছইল। 
“যন্ষিন্‌ সর্ধাণি ভূতান্াক্ৈবাভূদ, বিজানতঃ | 
তর কো! মোহঃ কঃ শোক একত্বমনুপপ্তাতঃ ॥% ৭ 
এস্বলে “যে সময় সমুদায় ভূত আত্মাই হয় এইরূপ বলায় 
এবং জ্ঞানের ফলেই শোক মোহ নাশ প্রাপ্ত হয় বলায়, এক 
আত্মাই সতা, আর অন্ঠ সব অজ্ঞান অর্থাৎ মিথ্যা--ইহা1ই বলা 
হইল। এব-কারের দ্বারা আত্মতিন্ন বস্তুর নিরাস করা হইল। 
সর্বভূত আত্মভিন্ন সত্য বস্তু হইলে, তাহ! আর আত্মা হইতে 
পারিত না! এজন্য আত্মভিন্ন বস্তু মিথ্যা । 
(২) কঠোপনিষৎ-_ 
পযদেবেহ তদমুজ্রে যদমূত্র তদস্থিহ | 
মৃতোঃ স মৃত্যুমাপ্রোতি য ইহ নানেব পশ্তাতি” ॥ (২.১,১০ ) 
“মনসৈব হুদ্রষ্টবযং নেহ নানাস্তি কিঞ্চন। 
মৃতো।: স মৃত্মাপ্রোতি য ইহ নানেব পঙ্থাতি” ॥ (২.১.১১) 
এস্থলে ব্রঙ্গে নানার মত দেখার নিন্দা এবং ব্রহ্দে নানা 
নাই বলায় ব্রক্গভিন্ন স্ব মিথ্যাই বলা হইল। যাহা নাই 
তাহাকে দেখিলে তাহ? মিথ্যাই হয়। 
“যথোদকং শুদ্ধে শ্ুদ্ধমাসিক্তং তাদুগেব তবতি। 
এবং মুনের্ষিজানত আত্মা ভবতি গৌতম” ॥ (২.১.১৫) 
এন্কলে জীবন্মুক্তিতে ব্রদ্ষই হইয়া যায় বলায় জীবনের 
মিথাত্বই কথিত হইল । ভিন্ন বস্তৃত্বয় কখনও অতিন্ন একবস্ত 
হয় না। অ।র হইলে তিরতাই মিথ্যা বলিতে হুইবে। 


য় 


৪২ অন্ৈতবাদ। 


(৩) প্রঙ্গোপনিষৎ-_ 

“স বেমা ছাঃ শ্বমালাঃ সমুদ্রং প্রাপ্য অন্তং গচ্ছন্ধি। 
ভিগ্ুতে তাঁদাং লামরূপে, সমুদ্র ইত্যেখং প্রোচ্যতে, এবমেবান্ত 
পরিজরষ্টঃ ইমা£ ষোড়শকলাঃ পুরুষায়পাঃ পুরুষং প্রাপ্য অস্তং 
গচ্ছন্তি তিদ্ততে তাসাং নামক্ধগে পুরুষ ইতোবং প্রোচ্যতে, স 
এধাহকলোইমূতো! তবতি 1৮ ( ৬.৫) 

এস্থলে জীব ব্রন্মের সহিত সম্পূর্ণ অতির হুয় বলায় জীবত্বকে 
মিথ্যাই বলা! হইল। জীব ষদি সত্য হইত, তবে তাহার 
নামরূপ নষ্ট হইয়| তাহা বর্গ হইতে পারিত না। 

(৪) মুণ্ডকোপনিষং_ 
“যথা নগ্ভঃ শ্তন্দমানাঃ সমুদ্রেইস্তং গচ্ছন্তি নামরূপে বিহার়। 
তথা বিদ্বান নামরূপাদ বিমুক্তঃ পরাৎ পরং পুরুষমুপৈতি দিব্যম্‌” ॥ 
(৩.২৮) এস্থলেও ঠিক প্রশ্্ৌপনিষদের মত জগকে মিথ্যা 
বলা হইল । 

(৫) মাগুক্যেপনিষ২-_ 

“সংবিশতি আত্মনা আত্মানং য এবং বেদ" (১২) এস্থলে জানার 
ফলে আত্মার দ্বারা আত্মাতে প্রবেশ করে বলায়, ন! জানায় 
প্রবেশ করা হয় না, ইহাঁও বল! হইল। অর্থাৎ অজ্ঞাননাশই € 
প্রবেশ বলা হইল। সুতরাং আত্মভিন্নকে মিথ্যা বলা হইল। 

(৬) তৈত্বিরীয়োপনিষত্_ | 

প্তৎ সৃষ্ট তদেবানুপ্রাবিশৎ, তদন্ু প্রবিস্ত সচ্চ ত্যচ্চাভবত, 
মিরুক্তঙ্ানিরতম্থ নিলয়ঞ্চানিলয়ঞ্চ বিগ্ঞানঞ্চাবিজ্ঞানঞ্চ, লত্যঞ্চা- 
বত সত্যমভবৎ যদিদং কিঞ্চ তৎ সত্যমচক্ষতে 1 (২.৬) 

এই স্থলে *ক্রঙ্গই সব হইলেন+ বলায় এবং ব্রহ্ককেই সত্য বল! 


অন্বৈকবাদ। প্র 


হয় রলিয়। ব্রচ্মতিন্রকে মির্ব্যাই রলল। হইল; কারণ, ব্রন্ধ সত্তা মত্য 
এই সব হইলে তিনি আর স্ব-স্বরূপে নাই বলিতে হয়। | 

(৭) এভরেয়োপদিষহ--- 

“সর্ববং তৎ গ্রজ্ঞানেত্রং প্রজ্জানে প্রতিহ্থিতং প্রক্কানেজে! লোকঃ 
প্রজ্ঞা প্রতিষ্ঠ। গজ্ঞালং ব্রহ্ধ” ॥ (৫.৩) 

এস্থলে সমুদায় প্রজ্ানে প্রতিষ্ঠিত এবং সেই গ্রজানকে ব্রঙ্গ 
বলায় ব্রহ্মভিন্নকে মিথ্যাই বলা হইল । 

(৮) ছান্দোগ্যোপনিষৎ"_ 

“যথা! লৌমোকেন মৎপিগ্জেন সর্বং মুষ্ময়ং বিজ্ঞাতং হ্যাৎ, 
বাচারস্তণং বিকারো নামধেঘং মৃদ্তিকেত্যেব সত্যম” (৬.২.৪) . 

এস্কলে মৃত্তিকাই সত্য বলায় অন্য সব মিথ্যা বলা হইল। 

(৯) বৃহদারণাকো পন্সিষৎ-_- 

( ক) “আত্মনে। বারে দর্শনেন শ্রবণেন মত্যযণ বিজ্ঞানেন ইং 
সর্ধবং বিদিতম্ঠ | (২,৪.৫) 

এখানে আত্সাকে জানায় সবজানা যাঁম্স বলায় সকল বস্ত 
আত্মাতেই কল্িত অর্থাৎ মিথ্যা বলিতে হইবে । এই সব আত্মভিন্ন 
হইলে আত্মার জ্ঞানে আর ইহাদের জ্ঞান হইত না। 

( খ) পযন্ত হি দৈতমিষ ভবর্তি তদিতর ইতরং জিস্রতি- যকত 
বা অন্ত সর্ধর্ম আত্মা এবাতৃৎ তৎ কেন কং জিত্রেৎ...বিজ্ঞাতারমবে 
কেন বিজা নীয়াৎ* (২.৫.১৪) 

এস্কলে “দ্ৈতের গ্ায় হইল ব্যবহার হস্ত, কার আত্ম! হইলে 
ব্যবহার হয় না এবং বিজ্ঞাতাকে কি দিয়া জামিবে,-ৰলায় 
«আজিব আর সত্য কিছুই নাই" ইহাই বল হইল? 

(গ) প্ষত্রবা অন্যদিব স্তাৎ ভত্রান্তাঃ অন্যৎ পঞ্খ্রেজ (৪.৩.৩৬) 


৪৪ অইৈতবাদ। 


এস্বলে অন্তের স্তায় হইলে অন্য অন্যকে দেখে বলায় অন্ঠকে 
মিথ্যা বল। হইল। 

( ঘ) “মনসৈবাচুজষ্টব্ং নেহ নামান্তি কিঞ্চন। 

মৃত্যোঃ স মৃত্যুষাপ্রোতিয ইহ নানেব পশ্থীতি”। (৪.৪.১৯) 
ইহ1 কঠোৌপনিষদেও আচে। ব্রঙ্গে নানা নাই বলায় 
নানাকে মিথ্যাই বলা হইল | 

(১৯) শ্বেতীশ্বতরো পনিষৎ__ 

(ক) “অস্তে বিশ্বম'য়া নিবৃদ্ভি” | (১.১) 

বিশ্বমায়ার নিবুত্তি বলায়, বিশ্বকে মায় অর্থাৎ মিথ্যাই 
বল! হইল। 

(খ) “জ্ঞাত দেবং সর্বপাশাপহানিঃ* (১১১) (গ) পচাত 
দেবং মুচ্যতে সর্বপাশৈ:৮ ( ২.১৫১৪.১৬,৬.১৩ ) (ঘ) পজ্ঞাত্বা মৃত্যা- 
পাশাংশ্ছিনত্তি* (৪.১৫ ) এস্থলে জ্ঞানের পরই সর্ধ পাশ নষ্ট হয় 
বলায়, জগৎরূপ সর্ধপাশকে মিথ্যাই বল! হইল । 

(১১) মৈত্রায়ণ্যুপনিষৎ-_ 

(ক) “ইন্দ্রজালমিব মায়াময়) স্বপ্ন ইব মিথ্যাদর্শনম্, কদলী গর্ভ 
ইব অসারম্‌, নট ইব ক্ষণবেষম, চিন্রভিত্তিরিব মিথ্যামনোরথম” 
(৪.২) এস্বলে জগৎকে স্পষ্টভাবে শব্বদ্বারাই মিখ্য! বল! হইল। 

(খ) “ছে বাব ব্রহ্মণে। রূপে মৃ্ত্ধামূর্তঞ্চ । অথ যন্ম ভং তদসত্যম্‌ 
যদমূর্তং তৎ সত্যং তদ ব্রহ্ম” ॥ (৬.৩) 

এস্থলে ব্রহ্মতিরকে অতি স্পষ্ট কথায় অসতাই বলা হইল। 
এইরপ অপর বহু শ্রতিতেই জগত্ডের মিথ্যাত্ব স্পষ্টভাবেই 
ঘোষিত হুইয়াছে । অতএব কি অনুমান, কি শ্রুতি--সকল প্রমাণ 
বলেই জগৎ মিথ্যা ইহা! সিদ্ধ হইল। 


অধ্বৈতবাদ। ৪৫ 


জীব শব্দের অথ। 

অদ্বৈতবাদের স্বরূপনির্ণয়প্রসঙ্গে ব্রহ্ম সতা জগন্মিত্যা” এই 
বাক্যছ্য়ের অর্থ ও প্রমাণ প্রদর্শিত হইল। এইবার, “্জীব- ব্রহ্মই 
তত্তি্ন নহে” এই অংশের বিষয় আলোচ্য । এতদন্থসারে 
জীবশন্ষের অর্থ প্রথম অলোচ্য। জীবশব্দের অর্থটী-_ 
প্রতিবিদ্ববাদঃ আঠাসবাদ, অবচ্ছেদবাদ এবং এক-জীববাদ বা 
দৃ্িস্থষ্টিবাদ অনুসারে চারি প্রক।রে বুঝান হয়। 

্রদ্ধ হইতে জীব ও জগতের আবির্ভাব | 

পূর্ব্বোক্ত চারি প্রকারের মতবাদমধ্যে সাধারণভাবে 
জীবতন্বটা বুঝিতে হইলে ব্রঙ্গ হইতে জীবজগতের আবির্ভাবটা 
বুঝা! আবশ্তক হয়। তাহা এইরূপ- ব্রক্গ সত্ব, রজঃ ৪ তমো- 
গুধাত্মক মায় ব! প্রঞ্ৃতিরূপ উপাধিবশে জীব, ঈশ্বর ও জগদ্রপ 
হুইয়াছেন। এই মায়া বা! প্ররুতি অবিগ্যা বা অজ্ঞানের সমষ্টি | 
তন্মধ্যে সমষ্টিকপ। মায়! শুদ্ধপত্ব প্রধান এবং ব্যগ্রিরূপা অবিগ্ভ। 
মলিনসত্ত্গ্রধান। বল] হয়। গ্রতিবিষ্ববাদ অগুসারে মায়াপ্রতি- 
বিদ্বিত ব্রহ্মই ঈশ্বর এবং অবিগ্ঠাপ্রতিবিষ্বিত ব্রহ্গই প্রাজ্ঞজীব, 
আর মায়া ব! অঞ্জানের পরিণতি এই স্থুল হুস্কম জগৎ। তন্মধ্যে 
সমষ্টি সুল্মর্গতে প্রতিবিষ্বিত ঈশ্বর বা ব্রন্মই হিরণ্যগর্ত ব৷ 
বিধাতা । আর ব্যঞ্থি সু্মজগতে প্রতিবিষ্বিত প্রাজ্ঞজীব বা 
ব্রহ্ুই তৈজসজীব এবং সমষ্টি স্থলজগতে প্রতিবিস্বিত ব্রহ্ম ব! 
হিরণ্যগর্ভই বিরাট ঈশ্বর । আর ব্যষ্টি স্থলজগতে প্রতিবিদ্বিত 
ব্রহ্ম ব! তৈজসজীবই বিশ্ব নামক জীব। 

পঞ্চকোঁষ ও শরীরত্রররাপ উপাধি । 
ঈশ্বরের উপাধি মায়াই তাহার কারণ-শরীর বা আলন্বমন্্- 


৪৬ অহ্ৈতবীগ । 
কোষ, আর প্রাজ্ঞজীবের উপাধি 'অঞ্জান বা অবিদ্াই তাহার 
কারণ-শবীর বা আননাময়ফে'ষ। হিরণ্াগর্ডের উপাধিসমষ্টি 
হুগ্ষজগৎ বা সমষ্টি বিজ্ঞানময়কোস, মনোময়কোষ ও প্রীণময়- 
কোষ, আর তৈজসভীবের উপাধি বাট্টি শুশ্মজগৎ ব! বাটি 
বিঞ্ঞানময়কোষ। মনোময়কোষ ও প্রাণময়কোষ। বিরাটের 
উপাধি এই সমষ্টি স্থলজগদ্‌ বা সমাষ্ট অন্নময়কোধ । আর বিশ্ব- 
জীবের উপাধি এই বাষ্ি স্ুলদেহ বা ব্যষ্টি অশ্নময়কোষ। 
সুতরাং জীব ও ঈশ্বরের কারণ-শরীরই আনন্দমময়কোষ। হুক্ষা- 
শরীরই বিজ্ঞানময়, মনোময় ও প্রাণময়কোষ এবং স্থলশরীরকেই 
অন্ননয়কোধ বলা যায় | স্ুলশরীরে অবস্থান-কাঁলে জাগ্রবস্থা। 
সুক্পশরীরে অবস্থানকালে স্বপ্নাবস্থা এবং কারণ-শরীরে অবস্থান- 
কালে ুষুপ্তি অবস্থা বলা হয়। এই তিন অবস্থার অতীত 
অবস্থ!কে তুরীয় বা উপাধিশূণ্ঠ শুদ্ধ-প্রহ্গাবস্থ, বলা হয়। 
সুন্্রশরীর ও শুঙ্ষরজগতের উৎপতি। 

উক্ত মায়? বাঁ অঙচ্ছান হইতে যে ভাবে হুক্মরজগৎ উৎপন্ন হয়, 
তাহা এই--উক্ত মায়া বা অজ্ঞান হইতে সুক্ম আকাশ বায়ু 
তেজ জল ও ক্ষিতিক্রমে সুল্প্ পঞ্চভূতের উৎপক্তি হয়। যায়াটা 
সমঠি ও অজ্ঞানটা ব্যষ্টি বলিয়া এবং উত্ভয়ই সত্ব, রজঃ ও তমো- 
গুণাযুক বলিয়! তদ্ুৎপর্ন সুন্ম আকাশাদি তৃতপঞ্চকও সমস্টিবাস্টি- 
ভাবাপন্নী এবং ব্রিগুণাত্বক হয়। এইন্ধপে--স্্ম পঞ্চভূতের 
সমষ্টিসত্ব গুণ হইতে মন বুদ্ধি চিত্ত' অহঙ্কারাত্মক অস্তঃকরণ 
জন্মে । হুল পঞ্চভূতের সর্মট্টিরজোগ্ুণ ইইতে প্রাশাপান- 
সমানোদানব্যানাত্ক প্রাণ অআন্মে শ্রবং তাহাদের সমষ্টি- 
উনোগুপ হইতে এই ' শধাম্পর্শরপরসাকধক শুঙ্গজগতৈর টভোগ্য- 
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বিষয়ের উতপস্তি হইয়াছে । আর ব্যক্টি-আকাশের সত্বাংশে 
শ্রবণেন্তিয়। রজে।হংশে বাগিক্জিয়, ব্যষ্টিবায়ুর সন্থাংশে স্বগিক্জিয়, 
রজোইংশে হস্তেক্দ্রিয়। ব্যষটিতেজের সন্বাংশে চক্ষুরিক্তরিয়, 
রজোইংশে পাদেন্জরিয়, ব্যষ্টিজলের সন্বাংশে রসনেক্রিয়ঃ রজোথংশে 
উপস্ক্েক্দ্রিয় এবং বাষ্টিক্ষিতির সন্বাংশে ভ্রাণেক্ছ্রির় রজোইংশে 
প।যু-ইন্দট্রিয় জন্মে । 

এই অস্তঃকরণ, পঞ্চপ্রাণ, পঞ্চজ্ঞ।নেক্্রিছ, পঞ্চকর্েরক্জিয় এবং 
শব্দস্পর্শরূপরসগন্ধের সমষ্টিই সুক্রজগৎ) তাহাই হিরণ্যগর্ভের দেহ 
বা উপাধি হয়। আবার ইহার! ব্যষ্টি এাবে তৈজসজীবের দেহ 
বা উপাধি হয়। ইহাদের মধ্যে অস্তঃকরণ, ইন্দ্রিয় ও প্রাণের 
সহিত চৈতন্তের প্রতিবিষ্বর্ূপ সম্বন্ধবশতঃ তাহাদের নিয়ামক 
অধিষ্ঠাতৃদেবতার জন্ম হইয়াছে । সেই দেবতাগণ যথা_ 

চিত্তের অধিষ্ঠাত দেবতা বিষ্ু। 


বুদ্ধির বি ব্রহ্মা । 
অহঙ্কারের » & রত । 
খ পের 5১ 5 চ্জ্ | 


এবণেক্িয়ের & ১ দিক্‌। 
ত্বগিজ্দ্রিয়ের ১ ১ বাসু। 
চক্ষরিক্জিয়ের ১ ১ সুর্য । 
রপনেকজ্িয়ের ০ » বরুণ । 
আণেন্দিয়ের ৪ » অশ্থিশীকুমারন্বয় ৷ 
বাগিক্ত্রিয়ের ১ বন্তি। 
হত্েজিয়ের ৪ ৮. ইঞ্জ। 
পায়ুইজিয়ের এ: যয, 
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পাদেক্্রিয়ের অধিষ্ঠাত দেবতা উপেন্ত্র। 
উপস্থেত্ত্রিয়ের , ্ প্রজাপতি 
পঞ্চ প্রাণের » রা প্রাণ। 
এই সকল দেবতাও হিরণ্যগর্ভের দেহের অস্তর্গত। ইনিই 
কার্য্যব্রক্ম নামে অভিহিত হন। এই হিরণযগর্ভের ইচ্ছায় এই 
কুগ্রপঞ্চভূত পঞ্চীকৃত হইয়া চতুর্ষিধশরীরী জীবের তোগস্থান, 
তাহ।র স্ুলদেহ ও এই চতুর্দশভূবনাত্বক ব্রহ্গাণ্ড হইয়াছে । হিরণা- 
গর্ভ ও তাহার ব্যষ্টি তৈজসের এই দেহকে সুক্মশরীর বলা হয়| 
পঞ্চীকরণ-প্রক্রিয়। ও স্ুপজগতেএ উৎপত্তি । 
সুগম আকাশাদি পঞ্চভূতের প্রত্যেকের অর্ধ এবং অপর 
ভূত-চতুষ্টয়ের প্রত্যেকের অষ্টম ভাগ একত্র করিয়া স্থল আকাশাদি 
পঞ্টভূত জন্মে। ইহাতে প্রত্যেক স্থল ব! পঞ্চাকৃতভূতে অপর 
চারিটা ভূত থাকে । কোন ভূতই শ্তদ্ধ কোন ভূতরূপে থাকে না, 
আর এই সময় শব্ধ, স্পর্শ, রূপ, রস ও গন্ধ প্রত্যেকই প্রত্যেক ভূতে 
পরিলক্ষিত হয়। কিন্তু পঞ্চীকরণের পূর্বে আকাশের গুণ-_ 
শা? বায়ুর গুণ--শব্ধ ও স্পর্শ; তেজের গুণ-_-শব্ধ স্পর্শ ও রূপ, 
জলের গুণ -শব্ষ, স্পর্শ, রূপ ও রস, ক্ষিতির গুপ-__শব্ব, স্পর্শ, রূপ, 
রস ও গন্ধ ছিল। এক্ষণে আকাশে শব্খ প্রধান এবং ম্পর্শাদি অপর 
চারিটী অপ্রধান হইল। তদ্রপ বায়ুতে শব্ধ ও স্পর্শ প্রধান 
এবং অপর তিনটী অপ্রধান হইল। তেজের শব্ধ, স্পশ” ও রূপ 
গ্রধান এবং রস ও গন্ধ অপ্রধান হইল। জলে শব্ধ, স্পশ” রূপ, 
রস প্রধান, কিন্তু গন্ধটা অপ্রধান হইল এবং ক্ষিতিতে পাঁচটাই 
প্রধান হইল। এই পঞ্ষীকৃত পঞ্চতৃত হইতে তূলোকাদি চতুর্দশ 
সবুবন এবং জরাযুজাদি চতুর্ব্িধ আবীবদেহ জন্মগ্রহণ করে। 
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প্রতিবিববাদ ! 

গ্রতিবিষ্ববাদানুসারে এই সব জাবদেছে এবং এই ব্রঙ্গাণ্ডে 
'তচৈতন্টের যে সম্বন্ধ হয়, তাহা দর্পণে মুখের স্তাত্ব বা বু জলপাত্তে 
চন্দ্রন্থনেযর গায় হর । বর্পণে মুখ প্রবিষ্ট না হইলেও এবং 
জলমধ্যে চন্দ্রস্্য; প্রবিষ্ট না হইলেও যেঘন তন্মবো মুখ এবং 
চন্ত্রসূর্য) দৃষ্ট হয় এই প্রিবিধ দেহরূপ উপাধিনধ্যে চৈতন্ত 
প্রবিষ্ট না ভইলেও তদ্রুপ 'এই উপাধিগুলিকে চেতন দেখায় । 
আব।র দর্গণ ও জণেব শুদ্ধি ব মাণিগ্ভবশতঃ যেখন দর্পণস্থ মুখ 
ও জলমব্যগত চন্ত্রকূর্্য অবিকল ব মলিন দেখারঃ কিন্তু 
প্রকৃত মুখ বা চন্ত্্থব্য যেমন তেমনই থাকে, তদ্ূপ এই উপাধি- 
রূপ দেহ্‌ শুদ্ধ বা সাঁলন থাকিলে তন্মধ্যগত চেতন্তও অবিকল 
বা মলিন দেখায়, কিন্তু চৈতন্ত স্বরূপতঃ যেমন তেমনই থাকে। 
মুখ, চন্দ্র ও ত্ুর্য্যকে বিষ্ব বলা হয় এবং দর্পণ ও জলপাত্র মধ্যে 
“যু মুখ, চন্দ্র ও ক্র্্য দেখ। যায়, তাহাকে প্রতিবিষ্ব বল! হর। 
মুখের ছায়া প্রতিবিম্ব নহে । এই মতে বিদ্ব ও প্রতিবিদ্বের মধ্যে 
হেদ নাই। সুতরাং প্রতিবিষ্ব বিশ্বেরই গায় সত্য। আর 
তজ্জন্ঠ জীব, ঈশ্বর ও ব্রন্দে কোন তেদই নাই। অর্থাৎ কারণ, 
স্থগ্ম ও স্থুলশরীরে যে শুদ্ধ ব্রহ্গপপ বিশ্ব-চৈতন্চের প্রতিবিদ্বরূপ 
জীবশাব বা সেই জীবাপেক্ষা য় শুদ্ধ ত্রন্মেরই ঈশ্বগভাব, তাহাদের 
সহিত শুদ্ধবরন্ষের কোন শর নাই । সুতরাং এই বাদে জীব 
মুক্তিতে ঈশ্বরত্ব-প্রাপ্তু হইতে পারে। অর্থাৎ সাক্ষী বা কুটস্থ 
চৈতন্তের সহিত মুক্তিতে মুখ/সামানাধিকরণ্য হয়। ঈশ্বরের 
সর্বজ্ঞতা, জীবের অল্পজ্ঞতাকেই অপেক্ষা করিয়া হয়। “তত্বমসি, 
প্রভৃতি বাক্যে গঙ্গাতে ঘোষব|সের স্তায় জহতৎ্লক্ষণা এই মত্তে 

$& 
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স্বীকার্ষ্য । তদ্রুপ এমতে দৃষ্টাস্ত-স্থলে প্রতিবিস্বের অধিষ্ঠানরূপ 
উপাধিটী বিশ্ব, পরিণামী উপাদান্টী মুখাদি বিশ্বের অজ্ঞান, 
এবং নিমিতু-কারণটী দপণ এবং বিশ্বের সান্নিধ্য বলা হয় আর 
দাষ্টণস্তিক-স্থপে একই অজ্ঞ।নহেতু শুদ্ধ ব্রঙ্গরূপ বিশ্বে জীবরূপ 
প্রতিবিশ্বতাব রী হয়। মুতর।ং তাহার অধিষ্ঠানরূপ 
উপ[দানটী শুদ্ধ ব্রহ্ম, প'€ণামী উপাদানটী অজ্ঞান এবং নিমিত্ত- 
কারণটা অদৃষ্ট বলা হয়। এস্থলে বিশ্ব-প্রতিবিষ্বের অশেদজ্ঞানে 
প্রতিবিষ্বঙাবের নিরাও হল | কিন্তু বতদিন বিষ্ব ও দপণের 
সান্নিধ্যরূপ উপাধি "নিমি, থাকে, ততদিন ভাহার সিখ্য।জ্ঞ।ন 
হয় । অর্থাৎ প্রতিবিষ্ব ভাবরহিত প্রতিবন্বন্ব্ূপের জ্ঞান হয় । 
দর্পণের অপস।রণে প্রতিবশ্বেৰ প্রতাতির অহাব হয়। প্রকৃত- 
স্থলে যখন জীবরূপ প্রতিবিম্বের সহত নিজ ব্রহ্গরূপ বিশ্বের অভেদ- 
প্রতীতি হয়, তখন প্রতিবিশ্বশাবরূপ জীবভাবের নিবৃত্ত হ়। 
কিন্ত যতদিন প্রারন্ধন্ধপ উপাধিটা ধনমিন্ত* থাকে, ততদিন বাধিত 
ভগতের সহিত এই জাবের জীবভাবরহিত ম্বর্ূপের প্রতীতি 
হয়ন।। আর যখন প্রারন্ধ শেষ হয়, তখন প্রতীতির অভাব হইয়া 
কেবল শুদ্ধ ব্রহ্ম অবশেষ হুয়। তখনই জীবেব বিদেহমুক্কি হুইয়। 
থাকে । এই মতে স্বপ্নের মৃত মুখ্য একটা জীবই অঙ্গীকার কর! 
হয়। নানাজীবের যে প্রতীতি, তাহ! জীবাতাস মাঞ্জ। ইহাতে 
তিনটা সত্ত। স্বীকার করা হয়। এজন্য ইহাকেও ব্যাবহারিক 
পক্ষ বল! হয়। এমতে দর্পণে যে মুখ দেখা যায়, তাহ? চক্ষুরশ্ি 
দর্পপে সংলগ্ন হুইয়। প্রতিহত হুইয়া নিজ নুখকেই দেখিয়া থাকে, 
এই জন্য পৃর্বমুখে দণ্ডায়মান ব্যক্তি যখন দর্পণে নিজমুখ দেখে, 
তখন দাক্ষণ কর্ণ দক্ষিণ দিকেই থাকে, বাম কর্ণ বাম 1দকেহ 
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থাকে, অথচ মুখটা পশ্চিমাতিমুখী বোধ ভয়। বস্ততঃ পূর্বাভি- 
মুখী মুখ পশ্চিম।ঠিমুখী হইলে বামকণ দক্ষিণ দিকে আসে, 
এবং দক্ষিণকণ বাম দিকে আসে, কিন্ত সেই পূর্ব।ভিমুখী মুখের 
মুখই দর্পণে দেখা যায় বলিয়া! মুখের দর্পণস্থত্বই মিথ্যাংশ বলা 
ভয়। এজন্য এইমতে বিশ্ব ও প্রতিবিষ্ব সত্য ও অভিন্ন বলা হয়। 
এই মতবাদ পঞ্সপাদাচ।র্যা সন্মত মতবাদ বলা হয়। বিব্রণা- 
চর্যোর্€ এই মত। 
আভাসবাদ। 

আশাসবাদে £তিবিষ্বটীকে--ছায়া বা আতাস অর্থাৎ মিথ্যা 
ব্লী হয়। এমতে কেবল চিদাভাস জান বা ঈশ্বর নহেন, 
কিন্তু মায়ার অধিষ্ঠান চেতন এবং মামা সহিত আভাসই ঈশ্বর 
বল। হয়। তদ্রপ মামার ব্যঙ্টি যে অবিদ্যা, সেই অবিদ্যাংশের 
অধিষ্ঠন চেতন, আর সেই অবিষ্ভার অংশ সহিত আতাসই জীব 
বল! হয়। সুতরাং জীব ব্যষ্টি ও ঈশ্বর সমষ্টি হইল। ঈশ্বরের 
উপাধিতে সন্বগুণ থাকে, এজন্ত ঈশ্বরে সর্বশক্তিত্ব ও সর্বজ্ঞতাদি 
ধন্ম থাকে । আর জীবের উপ।ধি মলিন সন্বগুণ বলিয়া জীৰে 
অল্লশক্তিত্ব ও অল্পঙ্ঞতাদি ধর্ম থাকে । প্রতিবিস্ববাদী বিবরপ- 
মতে যদিও জীব ও ঈশ্বর উভয়েরই উপাধি অজ্ঞান, সেজন্ত 
উতয়েরই অল্লপ্তত্ব ধন্ম থাক। উচিত, তথাপি যে উপাধিতে 
গ্রতিবিষ্ব বা আভাস পতিত হয়, তাহার স্বভাবই এই যে,, 
উপাধির দোষ প্রতিবিষ্বে সংক্রমিত হয়, কিন্তবিন্বে হয় না।, 
এজন প্রতিবিষ্ববাদে বিশ্বস্বরূপ ঈশ্বরে কোন দোষ ঘটে-ন]।। 
কিন্ত জীবে সে দোষ হয়। এই আতাসবাদে ব্যষ্টি প্রতিবিশ্ব 
বা ব্যষ্টি আভাস জীব এবং সমষ্টি প্রতিবিষ্ব বা সমষ্টি জাতাস 
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ঈশ্বর, প্রতবিম্ববাদে বিষ্বরূপ শুদ্ধচৈতন্যকেই ঈশ্বর বলা হ্য়। 
এই আতাসবাদে যে জীবের উপাধির অভান হয়, তাহার 
বর্ষের সন্ত .উপচারিক অভেদ হয়। এএক্তন্য জীন ব্গর 
একতা-বে!ধক শ্রতির ভাগত্যাগ-লক্ষণা স্বীকার করা হয়। 
অর্থাৎ “সেই দেবদস্ত এই” এস্থলে যেরূপ হন, সেইব্নপ হয়। 
'এই একতার নাম বাধসামানাধিকরণ্য বলা হয়, অর্থ/২ জীব- 
ভাবকে বাধিত করিয়া চৈতগ্ঘ।ংশে অভেদ বলা হয়। £'ততিবিস্ব- 
বাদে জীবভাবের বাধ হয়--বলা হয় নাঁ। কারণ, তন্মতে জীবরূপ 
প্রতিবিষ্ব ও বিশ্বব্ূপ শুদ্ধচৈতন্ত অতিনন। তাহার পর, এই 
আভাসবাদে, দৃষ্টাস্স্থলে, আকাশ কিন্বা মুখের প্রতিবিম্বের অধি- 
্ানক্ধপ উপাদান ঘট।ক।শ এবং দর্পণাদি হয়, আর পরিণামী 
উপাদ্দান জল এবং অবিদ্যাদি হয় নিমিন্ত-কারণটী মহাকাশ, 
সুখাদি বিষ্ব এবং উপাধির সন্নিধি হইয়া! থাকে, তদ্রপ দাষ্টাত্তিক- 
স্থলে চিদ। গাসরূপ জীবের অধিষ্ঠানরূপ উপাদান কুটস্থ, পরিণ।মী 
উপাদান নান বুদ্ধিঃ কিংবা অজ্ঞান অংশ, এবং নিমিভ্ত-করণটা 
প্রারন্ধ হইয়। থাকে। 

এস্কলে প্রতিবিষ্বের বাধ করিয়া নিজ বিশ্ববূপ মুখ।দির সহিত 
অতেদ হয়ঃ তাহা হইলেও যতদিন জল দর্পণাদি এবং বিশ্বের 
সন্গিধিরূপ “নিমিত্ত থাকে, ততদিন বাধিত এরতিবিদ্বের অন্ুবৃত্তি, 
অর্থাৎ প্রতীতি হয়। ইহাকে বাধিতান্ুবৃত্তি বলে। দাষ্টাস্তিক- 
স্থলে যে চিদাভাস বা বুদ্ধি বা অজ্ঞানাংশরূপ, উপাধির সহিত 
নিজ স্বপ্নপের বাধ করিয়া অহমাদি জীববাচক পদের লক্ষ্য অর্থ 
ষে, কুটস্থ অধিষ্ঠানরূপ নিজের নিজন্বরূপ, তাহাকে “অ।1ম? জ্ঞান 
করিয়। সেই কুটস্থের সহিত বিশ্বপ্ীপ ব্রন্মের ষে পূর্বব-সিঞ্$ এক তা 
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অন্ঠতব করে, সেই জীবই মুক্ত হয়। অপরে বন্ধই থাকে । এ 
স্থলে, যদিও “অহং ব্রদ্ধান্মি* এই জ্ঞানের সময়ই অবিষ্যারূপ 

উপাদানের নাশ হইয়! তাহার কাধ্য কুগজের সহিত চিদা- 
তাসের বাধ হয়, তথাপি যতদিন প্রীরন্ধরূপ “নিমিত্ত” থাকে, 
তন্তদিন বাধ হইলেও অর্থাৎ মিথাজ্ঞান হইলেও দেহাদি 
জগতের সহিত চিদাতভাসের অনুবৃত্তি অর্থাৎ প্রতীতি হয়। 

প্রারন্ধের শেষ হইলে প্রতীতির অতাব হয়। ইহাই বিদেহ 

মোঙ্ষ বল! হয়। ইহা বিষ্ভারপ্য স্বামীর মত। 

অবচ্ছেদবাদ। 
অবচ্ছেদেবাদে সমষ্টি মায়া ও বাষ্টি অবিদ্ভাতে প্রতিবিদ্ব বা 

আনভাসকে ঈশ্বর 9 জীব বলা হয় না। কিন্থু মায়াবিশিষ্ট শুদ্ধ 
চেতন এবং অবিষ্ঠ। বিশিষ্ট শুদ্ধ চেতনকেই ঈশ্বর ও জীব বলা হয়। 

আর উক্ত মায়া ও অবিদ্যা উপহিত সেই চেতনকেই ঈশ্বরসাক্ষী 
ও জীবসাক্ষী বলা হয়। মায়া ও অবিদ্যা বিশেষণ হইলে শুদ্ধ 

চেতনকে বিশিষ্ট বলা হর এবং উপাধি হইলে উপহিত বল! হয়। 
স্বরপমধ্যে যাহার প্রবেশ হয়, এতারশ ব্যাবর্তৃক বস্তুকে বিশেষণ 
বলা হয়, এবং স্বরূপমধ্যে যাহার প্রবেশ না হইয়' তাহা ব্যাবর্তক 
হয় তাহাকে উপাধি বলা হয়। তদ্রপ সমষ্টি মায়া হইতে উৎপন্ন 
সমষ্টি অস্তঃকরণ 'এবং বাটি অবিদ্তা হইতে উৎপন্ন ব্য্টি অস্তঃকরণ 

যখন বিশেষণ হর, তখন হিরণ্যগর্ভখ্য ঈশ্বর ও তৈজস নামক 
*প্রমাতা” জীব হয়। আর উহার! যখন উপাধি হয়ঃ তখন সেই" 
চেতনকে ঈশ্বরসক্ষী ও জীবসাক্ষী বল। হয়) অর্থাৎ উপহিত চেতন 
হয়--সাক্ষী এবং বিশিষ্ট চেতন হয়--জ্জীব বা ঈশ্বর । অবচ্ছেদ্- 

বাদে অস্তকরণ জীবের বিশেষণ হয় এবং আভাসবাদে সাভাস* 
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£করণ জীবের বিশেষণ হয়, ইহাই প্রভেদ। অবচ্ছেদবাদে 
বাচম্পতি মিশ্রের মত। মুক্তিসপ্ধন্ধে ইহা! আগাসবাদেরই অনুব্ূপ। 
এ স্থলে বিশেষ্য ও বিশেষণের যে সম্বন্ধ, তাহ। আধ্যাসিক ব 
অবিবেকরুত সম্বন্ধ বল হয। এই অবচ্ছেদবাদে আত্মার গ্রাতি- 
বিষ্ব বা আভাস কিছুই স্বীকার করিতে হয় না। ইহাতেও 
জীব- ঈশ্বর হয় না, কিন্তু জীব ব্রন্ধ হইয়া যায়। প্রতিবিশ্ববাদের 
স্তাব ইহাতেও মুখ্যসাম!ন'ধিকরণ্য হয়, নাঁধসামানাধিকরণ্য হয় 
না। এমতে তত্বমসিবকো আভাসব।দের ন্যায় তাগত্যাগ- 
লক্ষণ? স্বাকার্্য । ঘট যেমন আকাশের অবচ্ছেদক হয়, এস্কলে 
তদ্রপ অজ্ঞান ও বুদ্ধিপ্রভৃতিও আত্মার অবচ্ছেদক হয়। এই 
অবচ্ছেদক বিশেষণ ও উপাধিতেদে দ্বিবিধ হয় বলিল জীন ঈশ্বর 
ও তাহাদের সাক্ষীর ভেদ হইয়া থাকে । এইবূপে এইমতে জীব- 
ব্রন্মের অতেদজ্ঞন যত পরিস্ফকট হয়, এত আর অন্তমতে 
হয় ন!। কারপ, আকাশ!দির সহিত ঘটাকাশ।দির যেরূপ ম্পষ্টতঃ 
অসংশ্পৃষ্ট সন্বন্ধ, জীব-ত্রঙ্গের সঙ্বন্ধও তদ্রপ বলার, জীবের ব্রহ্ম- 
শ্বরূপতাবোধের পক্ষে এই মত বিশেষ উপযোগী হুইয়াছে। 

দৃ্টিহটিবাদ | 

দৃ্িস্ষ্টিবাদ বা একজীববাদ। ইহাতে একই আত্মচৈতন্ত 
অনিগ্ভাবশে নানা জীব, জগৎ ও ঈশ্বররূপ হইয়া থাকেন। ইহ।তে 
বিষয়ের অজ্ঞাতসন্তা নাই। শুক্তিরত এবং তাহার জ্ঞান 
যেমন একই অজ্ঞনবশে উৎপন্ন হয়, এইমতে জীব, জগৎ ও 
তাহার জ্ঞান, তদ্রপ এক সঙ্গেই অজ্ঞানবশে উৎপন্ন হয়। স্বপ্ন- 
কালে যেমন স্বপ্নের পদার্থ আমার পুর্বে ও পরে বর্তমানযোগ্য 
বলিয়া বোধ হয় এবং সেই যোগ্যতার জ্ঞানও যেমন তৎকালে 
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উৎপন্ন হয়; তন্দ্রপ জাগ্রতৎকালেও সমুদয় পদ।র্থ আমার পূর্বে ছিল 
ও পরে থাকিবে বলিয়া বোধ হয় এবং তাহাঁও তাহার জ্ঞান- 
কালেই উৎপন্ন হয়। এইরূপ কার্যাকারণসন্বন্ধের জ্ঞানও সেই সেই 
পদার্থের জ্ঞানকালেই উৎপন্ন হয়। | 

শ্রুতিমধো যে হৃষ্টিক্রমাদ্রি বর্ণিত হইয়াছে, তাহা ক্রমবর্ণনার 
জন্য নহে, পরন্ধ অদ্বৈততত্ব বুঝাইবারই জন্য । এই মতে সম্বা 
দ্বিবিধ । যথা--পারমার্থিক ও প্রাতিভাসিক | বানহারিক সতত 
এই মতে 'প্রাতিভাসিকেরই অন্তর্গত 1 এই মতে সমূদায় অনাত্ম 
পদার্থ সাক্ষীর ভাষা বল! হয়। প্রমাতা ও প্রমাণের বিষয় কিছুই 
নাই । যেহেতু শ্বপ্নের জ্ঞান-সমকালীনই ত্রিপুটী উৎপন্ন হয়। ত্রিপুটা- 
জন্ত কোনই জ্ঞান নাই । তথাপি জ্ঞানমধ্ো স্বপ্নের যায় ক্রিপুটী- 
জন্যত! প্রতীত হয়। এজন্য জাগ্রতের পদার্থ সাক্ষীর ভাষ্যই ভয়, 
অর্থাৎ স্বপ্নসম মিথা। | ইাই অদ্বৈতবাদের গৃঢ রহন্ত। অধিক 
জানিতে হইলে বৃহদারপাকতাাঘা, তাহার বার্তিক, বেদাস্তসিদ্ধান্ত- 
মুক্তীবলী, আত্মপুরাণ এবং অদ্বৈতসিদ্ধি প্রভৃতি গ্রন্থ দ্রষ্টব্য । 

যাহ! হউক, জীবের স্বরূপ বৃঝ।ইবার জ্রন্ত অছৈতমতে এই 
চারিটী মতবাদ প্রচলিত আছে । ইহাদের পরস্পরের মধ্যে কিছু 
কিছু ভেদ থাকিলেও উদ্দেশ সকলেরই এক। সকলেই জীবের 
স্বরূপটী “শুদ্ধ ব্রহ্ম” ইন্া বুঝ।!ইবার জ্ঞন্ঠ প্রবৃত্ত! জীবভাবটা 
ভ্রম, সুতর।ং মিথ্যা-_ইহা! বলাই সকলের লক্ষ্য | ইহাই হইল 
জীবশদ্জের অর্থ। এইব।র দেখা যাউক “জীব ব্রহ্ম ই--তঙ্ির 
নহে” ইহ!র অর্থ কি? 

জীব ত্রদ্ধই, তস্ভিন্ন নহে ইহার অথ । 
এই প্জীব ত্রহ্ধই তপ্তির নহে” ইহার অর্থ_জীব ও বর্ষে 
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ফোনও ভেদই নাই । অংশাংশী সম্বন্ধ হইলে বা ভেদাছ্েদ সম্বন্ধ 
হঈলে অথবা শক্তিশক্তিমৎ সম্বন্ধ হইলে, পাছে কোনরূপ তেদগন্ধ 
থাকে, অথবা পাছে সেই ব্রহ্মকে কেহ নির্বিশৈষ অদ্বৈততিনন অন্য 
কোনরূপ বলিয়া ভ্রম করিয়া বসে, তজ্জন্য “জীব ব্রহ্গই” বলিয়াও 
“তদ্িন নছে” এইরূপ আবার বল: হইল। 
জীব ত্রহ্গতিন্্র নহে--ইভাঁতে শ্রতিপ্রমাণ | 
জীব ও ব্রহ্ম সম্পূর্ণ অভিন্ন--এবিষয়ে শ্রুতিতির যে কোনই 
প্রমাণ প্রদর্শিত হইবে, তাহাতে সন্দেহের অবসর দুর হয় না। 
কারণ, ব্রহ্গতাপ্রাপ্ধ বলিয়া কথিত বক্তার কথায় যে কোন ভ্রমই 
লাই, তাহার প্রমাপ নাই। যেহেতু এতাদ্রশব্যক্তির বনু কথা 
অন্রান্ত হইলেও সকল কথ! যে অভ্রান্ত হইবে, তাহার পরীক্ষ! 
করিবার উপায় নাই। জীব জীবাবস্থায় কখনই সম্পূর্ণ সর্বজ্ঞ 
হয় না| এভন্য এবিষণে ক্রতিপ্রচ ণই প্রধান, অনুমান।দি অপর 
প্রমাণ, চাহার অনুকূলতা করিয়া থাকে মাত্র। এজন প্রথম 
শ্রতিপ্রমাণ প্রদর্শিত হইতেছে । 
(১) ঈশোপনিষৎ-- 
“যন্সিন সর্বাপি ভূতান্তাট্মৈব[ভুদ বিজানতঃ | 
তত্র কো মোহঃ কঃ শোক একত্মন্ুপন্তত১ ॥ ৭ | 
এখানে “একত্বের অনুদর্শনকারী বিদ্বানের সর্বভূত যখন আত্মাই 
হয়” বলায় জীবব্রঙ্গের অতেদই কথিত হইল । এব-কারের দ্বারা 
অন্ঠ সম্বন্ধের সম্ত/নন! নিরাস করা হইল। 
“যৌইসাবসৌ পুরুষঃ সোইহমন্মি” ॥ ১৬। 
এস্কলে স্র্ধ্যমণ্ডল-মধ্যবন্তী পুরুষকে উপান্ত বলিয়া তাহাকেই 
“আমিঃ বলায় জীবত্রহ্গের অভেদই ইঙ্গিত করা হইল । 
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(২) কফেলোপনিষৎ-_ 
“যদ্বাচানভ্াদিতং যেন নাগভ্যুগ্ভতে। 
তদেব ব্রন্গ ত্বং বিদ্ধি নেদং যদিদমুপাসতে” ॥৪ 
এইরূপ পরবর্তী আরও তিনটী বাকো--বাক্য মন চক্ষু শ্রোন্ 
ও প্রাণের কথা এই ভাবেই কথিত হইয়াছে । এখানে বাক্য 
তাহাকে প্রকাশ কবিতে পারে না, কিন্তু বাক্য তৎকর্তৃক 
প্রকাশিত ভয়-_বলাঁধ এই প্রকাশকর্তী জীবই হয়ঃ এবং সেই 
জীবকে ব্রহ্ধহই বল! হইল। 
(৩) কঠোপনিষৎ-_ 
(ক) প্যথোদকং শুদ্ধে শুদ্ধম।সিক্তং তাট্গেব ভবতি। 
'এবং মুনের্সিজানত আত্ম! ভবতি গৌতম” ॥ (২.১.১৫) 
এস্কলে শুদ্ধজলে শুদজল মিশ্রণের ন্যায় আত্ম! হয়--বলায় 
জীবক্রান্দের অছেদই উক্ত হইল । 
(খ) “একক্তথ। সর্্বভূতাস্তর।জ্মা” ( ২.২.৯-১২) 
এস্কলে রহ্গকে এক ৪ সর্ব ভূতের অন্তরাত্মা। বলায় জীবব্রন্ষের 
অত্দেই কণিত হইল । জীব ব্রহ্মতিনন হইলে জীবের অস্তরাত্ম। 
জীবই হইবার কথা, কিন্থ তাহাকে ব্রহ্গ বলার সে শঙ্কা 
আর থাকিল ন1। 
(৪) প্রশ্বোপনিষত-- 
“স্‌ যথেমা নগ্যঃ ভ্তন্দমান15...স এযোহকলোইমূতো! ভবতি” (৬.৫) 
ই বাকো নদী নাম্দূপ তাগ করিয়া যেমন সমুদ্র হইয়া 
যায়, তজ্রপ জীব ও নামরূপ ত্যাগ করিয়া ব্রন্ম হইয়া যায়-- 
বলায় জীব ও ব্রহ্ম অভিন্নই বলা হইল । “অকল+ বলায় জীব 
ব্রঙ্গের অংশীভূত-_-এইরূপ বলিবার সম্ভাবনাও রহিল না। 
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( ৫ ) মুণ্ডকোপনিষৎ--- 
(ক) “সব্বভূতা স্তর হ্ব1” (২.১.৪-৯) বলয়! “পুরুষ এবেদং বিশ্বম্চ 

(২.১.১০) বলায় এবং (খ) “দিবে হামূর্তঃ পুরুষঃ” (২.১.২) বলিয়া 

(গ) “এতম্মাজজায়তে প্রাণে মনঃ সর্কেক্দ্রিয়াণি চ। 
থং বায়ুজ্যে। তিরাপঃ পুথিবী বিশ্বশ্ত ধারিণী 1৮ (২.১,৩) 
বলায় জীব ও ব্রহ্ম অভিন্নই বলা হইল 
(ঘ) “যথা স্ুদীপ্তাৎ পাবকাদ্‌ বিক্ষ লিঙ্গা: সহশ্রশঃ প্রতবস্তে 
| সরূপাঃ। 
তথাইক্ষরাৎাববিধা সোমা বাঃ প্রক্গায়ান্তে তত্র 
চৈবাপি যন্তি ॥৮ (২.১.১) 
এস্থলে অগ্মি হইতে বেক্ষ লিঙ্গ উঠিয়া অগ্নিতে পতিত হইলে 
যেরূপ হয়---বলায় জীব ও ব্রন্দের অন্ডেদই কথিত হইল। কারণ, 
জীবরূপ অগ্নিকণা অগ্নিরূপ ব্রন্দে পডিলে অভিন্নই হয়! 

(ড) *ব্রদ্ধৈবেদমমূতং পুরস্তাদ্‌ ব্রহ্ম পশ্চাদ্‌ ব্রহ্ম দক্ষিণতশ্চোত্তরেণ । 
অধশ্চোদ্ধঞ্চ প্রন্যতং ব্রন্মেবেদং বিশ্বমিদং বরিষ্টম” ॥ (২.২.১১) 
ইহ[তে “চারিদিকে ক্রহ্গ” এবং “সমুদয় বঙ্গ” বলায় জীবকেও 

্রহ্মই বলা হইল। 

(চ) “তদা বিদ্বান পুণ্যপাপে বিধুয় নিরঞ্জনঃ পরমং 
সাম্যমুপেতি” ॥ (৩.১,৩) 
এস্থলে নিরঞ্জন ও পাপশ্ন্ত হইয়। পরমসাম্য প্রাপ্ত হয় 
বলায় অভেদই বলা হইল। কারণ, কিঞ্চিৎ 5 থাকিলে আর 
পরমসাম্য হয় না। 
(হু) “এউতরুপাবৈর্যততে যস্ত বিদ্বান ভশ্তিষ আনু; বিশতে 
বক্ষধাম” ॥ (৩.২.৪ ) 
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এখানে বঙ্গধামরূপ ব্রন্ধে আত্ম! প্রবেশ করায় জীব ও রঙ্গের 
অতেদই বলা হইল। ধম শব্দ ব্রদ্ধন্বরূপতার বৌধক, ধাম ও ব্রহ্গ 
পথক্‌ নভে । 
(জ) “তে সর্বগং সর্দবতঃ প্রাপ্য ধীরাঃ যুক্তাত্মনঃ সর্ববমেবা- 
বিশতি ॥৮ ( ৩.২.৫ ) 
এস্থলে সর্ধস্ববূপ ব্রঙ্ধণধো প্রবেশের কথা বলায় জীব ও 
ব্রন্মের সেই অভেদই কথিত তইল | 
(ঝ) “গতাঃ কলাঃ পঞ্চদশ প্রতি দেবাশ্চ সর্ষে প্রতিদেবতাসু | 
কন্মীণি বিজ্ঞ/নময়শ্চ আত্মা পরেইবায়ে সর্ধব একীভবস্তি” ॥ 
(৩.২.৭) 
এস্থলে কলাহটন পর অনায় আত্ম।র সহিত একই হয় বলায় 
সেই অভেদই কথিত তল । 
(4) “্যথ। নদ্যঃ শ্তন্মমানাঃ সমুদ্রেইস্তং গচ্ছন্তি নামরূপে বিহায়। 
তথা বিদ্বান নামরূপাদ্‌ বিমুক্তঃ পরাৎপরং পুরুষমুপৈতি দিবাম্” ॥ 
(৩.২.৮) 
এন্কলে নদীর নামরূপ ত্যাগপূর্বক সমুদ্ধে মিশ্রণের দৃষ্টাস্ত 
দ্বার পরাৎপর পুরুষ লা5 হয় বলায় জীব ও ব্রহ্ষের সম্পূর্ণ 
অভেদেরই কথা৷ বলা হইল। 
(ট) “বন্ধ বেদ ব্রদ্দৈব হবতি” (৩,২.৯) 
এস্কলে ব্রহ্ম জানিলে ব্রন্ধ হয় বলায় জীব অজ্ঞানবশতঃ 
জীবত্ব প্রাপ্ত হইয়াছিল বলা হইল, আর ভজ্ঞন্ত তাহার ব্রহ্ম 
হওয়ায় সম্পূর্ণ অভেদতাব প্রার্িই বুঝাইল। 
(৬) মাও ক্যোপনিধৎ-- 
“অয়মাত্মা। ব্রহ্ম” এই বাক্যে জীব ব্রঙ্গের অভ্র উপক্রষ 
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করিয়া শেষে ঘ্াদশ বাক্যে “সংবিশত্যাক্মনাজ্মানং ষ এবং বেদ ৰ 
এবং বেদ” বলায় জীব ও ব্রন্বের সম্পূণ অভেদই কথিত হইল। 
জ্ঞানের ফলে জীবের ত্রন্ধমে গ্রবেশকথনে ভেদটী অজ্ঞানজন্য-_ 
ইহাই বল! হইল। 

(৭) তৈত্তিবীয়োপনিষৎ-_ 

(ক)“স তপস্তপ্ত। ইদং সব্ধং অস্থজত যদিদং কিঞ্চ, ত স্ৃষ্ট। 
তদেবান্প্রাবিশৎ”। (২.৬) 

এই বাক্যে ব্রহ্মই জীব হইয়।ছেন--বলায় এবং 

(খ) “সত্যং জ্ঞানমনস্তুং ব্রহ্ষ” (২.১) 
এই বাক্যে সেই ব্রঙ্গকে অর্থ: 'অবিকারী বলায় জীব ও 
ব্রচ্গের অতেদই কথিত ভইল | 
(গ) “এতমনিন্দময়মাতনমুপসংক্রামত্তি 1” (২.৮) 
“আনন্দং প্রযস্তি অভিসংবিশস্তি” (৩৬) | 
“স বশ্চায়ং পুরুষে যশ্চাসাবাদিত্ে স একঃ” (১০০৪) 
ইত্যাদি ব'কোও জীব ও বরন্গের সম্পূর্ণ অভেদই বুঝা যায় । 

(৮) এতরেয়োপনিষং- 

“কোহয়মাত্ব। ইতি” (৫.৯ ) এই বাক্যে প্রশ্ন করিয়া উত্তরে 
“সর্বাণ্যেবৈতানি প্রজ্ঞানন্ত নামধ্য়ানি তবস্তি” (৫.২) এই বাক্যে 
উত্তর দিয়া “এষ ব্রহ্ম এষ উন্ত্র£” (৫.৩) এই বাক্যে তাহার পরিচয় 
দিয়া “যৎ কিঞ্চেদং প্রাণি জঙ্গমং চ পশক্লি চ যচ্চ স্থাবরং সর্ব্ং তৎ 
প্রজ্ঞানেত্রম প্রঞ্জানে গ্রতিষ্টিতম প্রজ্ঞানেত্রো লে।কঃ প্রচ্ঞ। প্রতিষ্ঠা 
প্রজ্ঞানং ব্রহ্ম” (৫.৩) এই বাক্যে এবং শেষে “স্‌ এতেন প্রজ্জেন 
আত্মনা অস্মাৎ লোকাতুৎক্রম্য অমুন্মিন স্বর্গে লোকে সর্ববান্‌ 
কামানাগ্ু1 অযুতঃ সম হব” (8.৪) বলায় জীব ও বর্গের 
অতেদই কথিত হইল । 
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(৯) ছান্দোগোপনিষৎ- 

(ক) *স আত্মা তত্বমসি শ্বেতকেতো” (৬.৮--৬.১৬) নয় বার এই 
বাক্যটা বলিয়! জীব ও ব্রদ্মের অভেদ উপদেশ কর! হইয়াছে। (খ) 
“স এবাপস্তাৎ স উপরিষ্টাৎ স পশ্চাৎ স পুরস্তাৎ স দক্ষিণতঃ স 
উত্তরতঃ স এব ইদং সর্ধং” এই বাক্যে ভূম' ব্রহ্মকে লক্ষ্য করিয়া! 
«অহুমেস অধস্তাৎ অহমুপরিষ্টাৎ অহং পশ্চাৎ অহং পুরস্তাৎ অহুং 
দক্ষিণতঃ অহমুস্তরতঃ অহমেব ইং সর্ববম্” (৭.২৫.১) বলায় জীব 
ও ত্রন্মের অভেদই বল৷ হইল । এই কথাই আবার পর বাক্যে 
“আত্মার” দ্বারা বলা হইয়াছে, যথা 
'(খ) “আত্ম! এবাধস্তাৎ আত্মউপরিষ্টাৎ আ্মাপশ্চাৎ আত্মাপুরস্তাৎ 
আত্মা দক্ষিণত: আত্ম! উত্তরতঃ আত্মা এব ইদং সর্বমিতি”(৭.২৫.২) 

অতএব ভূমা ব্রহ্ম, জীব ও আত্মা এই তিনটীকে এস্লে 
অতিন্নই বল। হইল । 
€(গ) “অথ য এষ সম্প্রপাদঃ অল্মাৎ শরীর1ৎ সমুখ।র় পরং জ্যোতি- 
রুপসম্প্ভ স্বেন রূপেণাভিনিষ্পগ্ভতে এষ আত্মা ইতি হোবাচ 
এতদমৃতম্‌ অভয়ম্‌ এতদ্‌ ব্রহ্ম ইতি ত্য হ এতগ্ত ব্রহ্মণো নাম 
সত্যমিতি” (৮৩০৪) 

এই বাক্যেও জীব ও ব্রহ্ষের অভেদই কথিত হইল। 
(ঘ) “তদ্‌ ব্রহ্ম তদমূতম্‌ স আত্মা” (৮.১৪.১) 

এততন্বারাও জীবব্রদ্মের অভেদই কথিত হইল। 

(১০) বুহদারণ্যকোপনিষত-- 
(ক) “আত্ম! ইত্যেবোপাসীত অন্তর হোতে সর্ধবে একং ভবস্তি” 
(১:৪৭) (খ) “ব্রহ্ম বা ইদমগ্র আসীৎ তদাত্মানমেব অবেৎ অহং 
বঙ্গান্মীতি...ব এবং বেদ অহং ব্রহ্ধাম্মীতি স ইদং সর্ধং তবতি* 
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(১.৪,৯০) (গ) “ত্র হি দ্বেতমিব ভবতি তদ্িতর ইতরং বিজানাতি 
..*ঘত্র বাস্ত সব্বমাত্মৈবাভূৎ তৎ কেন কং বিজা নীয়াৎ” (২,৪১৪) 
এবং ( ৪.৫,১৫ ) (ঘ) +০5জো ময়: অমুতময়ঃ পুঞ্ণষঘঃ) 'অযমেব সঃ 
যোইয়মাত্বা ইদনমৃতম্‌ হদং এরন্ধ ইদং সব্বম্চ €& ২,৫.৯-৯৪) 
( চতুদদশ বার উক্ত ) ড) “স পাধমাত্মা। অক্ষ” ( ৯.৩ ) (5) "ন 
. তশ্ত প্রাণা ডত্ক্রামান্ত ব্রন্গোৰ সন এক্গাপে)তি” (৮৬০৬) ছ) 
অথ মণ্ডেহমূতে। তবত/ঞ অন্ধ সমুশ্লতে (৮৩১৭) 
(জ) “আত্মানং চেদ্‌ [বজ।শ।সৎ অয়মন্ধ]াত পুকুষঃ | 

(কিমিচ্ছন্‌ কম্ত কন শসারম্গসজদ্রেত ॥ (৮০৪৯২) 
(ঝ) "অজ্ঞং বে তরঙ্গ অভং হি বে ব্রন্ম তব।ত 

খ এবং বেদ” (১,৪২৫) 

(৪) “ইমানি ভূত1নি হদং সব্বং যম)? ( ১,৫,৭) 
(উ) “বোহসাবসৌ। পুর্জাযঃ আোহহমান্সি” (৫৯৫১৩) এই সকল 
বাক্যেই আত *£৪তাবে জাব ও আন্গেদ অত্দে কাথত হহয্াছে। 

(১১৯) ব্রন্ষোপনসি২ 

“য এবং বেদ স পগং ব্রহ্ম ধাম গেত্রজ্মুপোতি” ১৪। 
এতন্বরও জান ও ব্রশ্খের সম্ঠুৎ এক্যহ কথিত হইল। 

(১৯২) কেবণে/(পাঁনষৎ 

“তদত্রন্ষাহমিত জ্ঞত্ব। সর্বববঙ্ধৈঃ প্রমুচতে” ১৭ । 

“যৎ পরং বর্গ স্বাস্থ বিশ্বশ্ত।যতনং মহ্। 

সক্াৎ্থ হুঙ্ছতরং নিত্যং তত্বমেব ত্বমেব তত” ॥ ১৩। 

“চন্মান্রেহহং সদ1শিবঃ” ১৮। 

'ময্যেব সকলং জাতং মা সর্ধং প্রতিষ্ঠিতম্‌ । 

নয়ি সর্বং লয়ং যাতি তদ্‌ ব্রহ্মা দয়মন্ত্যহম্গ ॥ ৯৯। 
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“শিব্রপমন্থি” ২০। “ন চাস্তি বেত মম চিৎ সদাহম্” | ২১। 
“এবং বিদিত্ব। পরমাতআরূপং গুহাশয়ং নিষ্লমদ্বিতীয়ম্‌ । 
সমস্তপাক্ষীং সদসদ্1খহানং প্রতি শুদ্ধং পরমাস্মন্্রপম্” ॥ ২৪। 
এতদপেক্ষা স্পঞহানে আজাব ও ব্রহ্গের 'অতেদ আর বাক্যদ্বারা 
বোধ হয় প্রকাশ করা যার ন।। 
(১৩) জাবাংল।পানয২ 
“সোহবিবুক্ত উপান্তে য এষোহ্নস্তোইব্ক্ত আত্ম» সোইবি- 
মুক্তে প্র:তাষ্ঠ ত৮৮ (২.৯) 
এতন্বরাও জব ও এখের অতেদ কথিত হইল । 
(১৪) শেতাখত রে পনিবং- 
“অত্রাস্তরং ব্রহ্মাবদে বাঁদত্বা লান। বরন্জাণ ততপরা যোনিমুক্তা:” ৭। 
এতন্্পাও জাব ও ব্রঙ্গের এক কাথত হইল । 
(১৫) নাবায়ণোপনিধৎ-- 
“ষ এবং বেদ স বিঞ্ুরেব ৩বতি” | ২ । 
'নি।গায়ণসাধুজ্যমবাপ্পোতি আমনারায়ণসাধুজ্যমবাপ্পোতি 
যএবং বেদ | ৫। 
“যোইহমান্ম রঙ্গাহমান্য ব্রহ্ধাহমন্মি । ১৫ । 
এতন্ারাও জাব ও এন্ধে্ সম্পূণ অতেদ কথিত হইল। 
(৯৬) পরমহংসোপনিষং-_ 
“সব্বান্‌ কামান্‌ পরিত্যজ্য অদ্ৈতে পরমে স্থিতি:৮ ॥ ৩। 
এতদ্বারাও জাব ও ব্রন্গের এঁক্যহ কথিত হছল। 
(১৭) অমৃতবিন্ুপনিষৎ্ব_ ৃ 
“তদ্ব্রন্মাহমিতি জ্ঞাত্বা ব্রহ্ম সম্পদ্ভতে গরবম্‌”। ৩। 
গানফলং |নন্মলং পাস্তং তদ্ত্রক্জাহশাত স্বৃতম্‌” ॥ ৬। 
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'তম্ম্যহং বাস্থদেবঃ তদন্থ্যহং বাসুদেব ইতি” ৭) 
ইহাও জীব ও ব্রদ্ধের সম্পূণ অভেদবোধক । 

(১৮) মেক্রায়খ্পনিষৎ-- 

“আত্মন্ঠেব সাধুজামুপৈতি” | ৬ । 

“এষ আত্মা অপহত-পাপ্]...অচুযুতো বিকুর্না রা়ণঃ” ॥ (৭.৭) 
এস্কলেও জীব ও এ্রদ্গের সম্পৃ এঁক্য কথিত হহল। 

(১৯) কৌষীতকুযুপনিষৎ্__ 

প্রজ্ঞাত্ু। আন্নাঃ অজরোইমুতঃ” | (৩.৮) 

“এষ লোকপাল এষ লোকাধিপতিঃ এষ সর্ধেশঃ। 

সমে আত্ম ইতি বিদ্যা স মে আত্মা ইন্ডি বিদ্যা ২» ॥ (৩.৮) 
“স যে। হেতমেবমুপাস্তে এতেসাং সব্বেষামাত্মা তবতি” ॥ (৪.১৭) 
এতন্্ারাও জীব ও ব্রচ্গের সম্পূণ অতেদ কথিত হইল। 

(২) নৃলিংহতাপনীয়োপশিষং-- 

“প্রপঞ্চেপশমং শাস্তং শিবম্‌ অ্বৈতং 

চতুর্থং মন্তন্তে স আত্মা সবিজ্ঞেয়ঃ” । (১.৯) 

“ন হ্ৃত্তি হ্বেতসিঞিঃ, আক্মৈব সিদ্ধ: অদ্বিতায়ঃ মায়য়। অন্য- 

দিব, স বা এষ আজ! পর এবৈষৈব সর্ববম্চ ॥ ( ৯,১৯) 
ইহাতে দ্বেতই অসিদ্ধ এবং জাব ও বঙ্গের একতা উভয়ই অতি 
স্পষ্টভাবে কথিত হইল। 

এইরূপে ১০৮ খানি উপনিষদেই দেখা যাইবে জীব ও 
ব্রনের মধ্যে কোন ভেদই নাই ইহাই কথিত হইয়াছে। 
সুতরাং অতৈতব!দের যাহ স্বরূপ, তাহা_ 

“গ্লোকার্দেন প্রবঙ্ষ্য।মি যহুক্তঃ গ্রন্থকোচিডিঃ। 

ব্রহ্ম সত্যং জগন্মিথয। জীবে! ব্রদ্মৈব নাপর$” ॥ 
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এই ক্লৌোকে ভগবান্‌ শঙ্করাচা্য ধাহ! প্রচার করিয়াছেন, তাহ! 
শ্রুতির সবার! সম্পূর্ণভাবেই প্রমাণিত হয় । 

অবশ্ু ছৈতবাদ্দী, বি শিষ্টাদ্বৈতবা্দী, দ্বৈতাদ্বৈতবাদী, অচিষ্তয- 
ভেদীতেদবাদী প্রভৃতি সকলেই এই উপনিষৎ হইতে নিজ নিজ্জ 
মত প্রমাণিত করিবার জন্য অন্ত উপনিষদ্বাক্য উদ্ধৃত করেন। 
কিন্তু সে সকল বাক্যেরই তাৎপর্য অদ্বৈত । ইহ! অদ্বৈত- 
বাদের আচার্ধযগণ ভাষ্য ও টীকাদিমধ্যে অখগ্ডনীয়ভাবে প্রদর্শন 
করিয়াছেন। 

“জীব ব্রন্মভিন্ন নহে” ইহাতে অনুমান প্রমাপ। 

এইরূপে বেদ হইতে জীব ও ব্রহ্ম অভির--ইহ1 জানিবার 
পর এ বিষে অন্ুমানাদি প্রমাণের অন্ুুসগ্ধানে প্রবৃত্তি সগ্তাবিত 
হয়। যেমন অদ্বৈত ব্রঙ্গের সম্ভাবন। শ্রতিভিন্ন জান! যায় না, 
তদ্রপ জীব যে ব্রহ্মই--ইহাও শ্রতিভিন্ন জান! যায় না। জীবের 
নিজে নিজে এরূপ কল্পনা করিবার অধিকার নাই। এমন কি 
যোগবলে অসামান্য শক্তিলাঁভ করিয়াও যদি কেহ এরূপ কথা 
বলিতে ইচ্ছা করে, তাহাও সম্ভব হয় ন।। কারণ, জীব ব্রহ্ম 
হইয়া গেলে তাহার জীবভাবে ফিরিয়া আসিবান্, সুতরাং সেই 
অতেদাবস্থার কথা বলিবার উপাসম্ম থাকে না। তথাপি যদি 
অর্ধপথ হইতে ফিব্িগা আসিয়া গ্রামের পরিচয় দানের ন্যায় সেই 
সম্ভাবনা কল্পনা! করা যায়, তাহা হইলে সেই গ্রামের পরিচয় 
যেমন অন্রান্ত হয় না, তদ্রপ সেই যোগীর জ্ঞান যে অন্রাস্ত এবং 
শক্তি যে সর্ধব্র অক্ষুণ্ন এবং তিনি যে সর্ধনূপ অসাধ্যসাধনে সমর্থ 
তাহাতে প্রমাণ থাকে না। একজন লহ প্রশ্নের বথাথ” উত্তর 
দিলেও যে তৎপরের প্রশ্থের ষথার্থ উত্তর দিবে, তাহাতে নিশ্চয়তা 


€ 
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নাই। অতএব বেদ হইতে ইহ। জানিবার পর ইহার সন্ভাবনা 

সম্বন্ধে অনুমানাদি প্রমাণের প্রয়োগ হইতে পারে--অন্যথায় 

নহে । সেই অনুমান এই-_ 

( ১).জীব ব্র্মই রি ( প্রতিজ্ঞা ) 
যেহেতু সচ্চিদানন্দরূপ রর (হেতু ) 
যেমন ঈশ্বর চেতন; যাহা সচ্চিব।নন্দ নহে, তাহ। ব্রন্ধ 
হইতে অভিন্নও নহে, যেমন ঘট। যে হেতু এই জীব এই- 
রূপ নহে, সেই হেতু ব্রহ্ম হইতে তিন্নও নহে ।..-(উদাহ্রণ) 


(২) জীব ও ব্রন্ষের ভেদ মিথ্যা রঃ ( প্রাতিজ্ঞা ) 
যেহেতু তাহা ওপাধিক হু (হেতু) 
যেমন ঘটাকাশ ও মহাকাশের তেদ ... ( উদাহরণ ) 


বস্ততঃ, জীবের জ্ঞান ও.সত্ব। আছে, সেই জন্যই জীবতিন্ন 
অপর পদার্থের সন্ভা ও জ্ঞানাদি সিদ্ধ হয়। ঈশ্বর, জগত, 
শক্তি এবং অপর জীব প্রভৃতি, যাহা কিছু সবই, জীবের 
সত্তা ও জ্ঞানের উপর নির্ভর করে। জ্জীব ন। থাকিলে 
এসব বস্ত স্বীকর করিবে কে ? জীব যে বস্তু জানে না, 
কিন্ত পরে জানে, তাহাও জীবাশ্রিত অজ্ঞানাবৃতই থাকে । 
অতএব দৃশ্যপদার্থের আশ্রয়, জ্ঞাত্রূপে ব! অজ্ঞতৃরূপে জীবই 
হইয়! থাকে। জীবে যে আমিত্ব বা অজ্ঞান থাকে, ইহাই 
যাবদ্দৃষ্বস্তর জীবা শ্রিতত্বজ্ঞানের প্রতিবন্ধকর্ধপে অনুভূত হয় 
বলিয়া, আর সেই আমিত্ব বা অজ্ঞান, জাগ্রৎ স্বপ্ন ও সুযুণ্তি 
প্রভৃতি সকল সময একরূপ থাকে ন1 বলিয়া, ইহারা সেই ভবীবের 
উপাধিবিশেষই হয়। এই উপাধি বাদে যে শুদ্ধসম্ত! ও জ্ঞান 
থাকে, তাহাই সেই ব্রহ্মবন্ত বলা হয়। মিথ্যা আমিত্ব ও অজ্ঞান- 
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'ক্ধূপ উপাধি, সেই ব্রহ্গবস্তকে যেন বিতিন্নস্বরূপ করিয়। রাখিয়াছে। 
অতএব জীব ও ব্রন্গ যে স্বরূপতঃ এক ও অভিন্ন, তাহ! অনায়াসে 
বুঝিতে পারা যায়। 
অন্থজীবসভার মিথ্যাত্ব। 
যর্দি বলা যায়-_-অপর জীব যখন অন্ত এক জীবের মতই 

অন্ুতব করে, তখন অন্য জীবের পৃথক্‌ সত্তা থাকিবে না কেন ? 
তাহ। হইলে তাহার উত্তর এই যে, অন্য জাবের অনুভব, অপর 
জীব অনুমান করে, কিন্তু প্রত্যক্ষ করে ন1। ঘট পট যেমন প্রত্যক্ষ 
হয়, অপরের আমিত্ব বা অনুভব তদ্রপ অন্যের প্রত্যক্ষ হয় না। 

নিজের 1নজত্বই কেবল প্রত্যক্ষ হয়, অতএব অপরের অন্থতব 

গ্রত্যক্ষের যোগ্য হহয়াও গ্রত্যক্ষের অযোগ্য অন্মানরূপ বলিয়া 

তাহার সত্তা কল্পিত বলিয্নাই, বিবেচিত হয়। যেমন প্রত্যক্ষ- 
যোগ্য বহ্কি পর্বতে অনুমান করিবার পর, যদি সেই বঙ্কি 

কখনহ প্রত্যক্ষ করিতে ন1 পারা যায়, তাহ হইলে সেই বহ্ছির 

অনুমান আর অনুমান-পদবাচ্য হয় না, কিন্তু সেই বহ্ছির জ্ঞানটা, 
কল্লিতই হয়। আর তজ্জন্ত বহ্িও মিথ্যাই হয়। 

জীবাপুত্ববাদীর ভেদাভেদথগন। 
এস্কুলে জীবাধুত্ববাদি-সম্প্রদায় জীব ও ব্রঙ্গকে একই চিদ্বস্ত 

বলিয়া অভিন্ন এবং জীব “অণু* ও ব্রন্ধ “বৃহৎ? বলিয়! উত্তয়কে তিন্নও 

বলেন। কিন্ত ইহ! যুক্তিসঙ্গত হয় না। কারণ, জীব ও বন্ধ, 
এক চিদ্বস্ত হইয়াও যাহা সেই চিদ্বস্তকে বৃহৎ ও অধুরূপ করে,, 
তাহ! সেই চিদ্বস্ততিন্ন হয়, আৰ তজ্জন্য তাহা জীবেরই সন্ত! ও. 
জ্ঞানের অধীন হয়। সুতরাং তাহাও উপাধি হয়। আর বাহার 

সম্ভা অন্তের ষ্ভাধীন হয়, তাহা মিথ্যাই হই! থাকে । অধীনসন্ভা- 


৬৮ সমত্বৈতবাদ। 


কখনও আশ্রমসম্তার সমান ছুইতে পারে না। আশ্রিত ব্যতীত্বও 
আশ্রয় থাকে বলিয়া আশ্রিতকে অধীননসভ্বাক ব্লা হুয়। 
এজন উপাধিপ্রভৃতি সবই মিথ্যা। আর উপাধি মিথ্যা হওয়াম় 
উপাধিষুক্ত সহ ও গ্ঞানম্বূপ জীবরূপ ব্রহ্গবস্তই সত্য হয়, 
ভর্থ।ৎ গাব ও ক্রহ্ধ অভিন্নই হয়। 
[বভুবহঞজীববাদীর ভেদাভেদখগুন। 
তদ্রুপ যে সব সম্প্রদায় জীবের বিতুত্ববদী এবং জীব ও ব্রন্গে 
ভেদস্বীকার করেন, তাহারাও অসঙ্গত কথা বলেন। কারণ) 
বিভূবস্ত একাধিক হয় ন। আর বিভু অর্থ “সব্বব্য।পী বলিয়া 
সর্ববস্ত থাক! আবশ্তক---একথাও. সঙ্গত নহে ; কারণ, সাকার বা! 
পরিচ্ছিন্ন বস্তর ব্যাপক হইতে গেলে তাহার অভ্যন্তর আর বজ্জন 
করা চলে ন।। বন্ততঃ সর্বব্যাপক বস্ত স্বাকার করিতে গেলে 
সর্বকে কলিত বলা হিন্ন আর উপায় ন।ই। সর্বকে সত্য স্বীকার 
করিয়া সর্ব্যাপক বলিলে সর্বব্যাপকত্বই আসিদ্ধ হয়। অতএব 
জীববিতুত্বরাদার জাব্ে স্বাকার কর! সঙ্গত হয় না। এজন 
জীব ও ব্রহ্ম অঠিননই হয়। 


্রদ্ধ সত্য অথ ব্রজ্থ সচ্চিদানন্বম্বর্ূপ | 

ইহাই হইল “এন্গ সত্য, জগন্সিত্যা, জাব ব্রঙ্গই, তত্তির নহে” 
এহ বাক্যের অথ । 'ব্রন্গ, সত্য” এহমাত্র বলায় “অগন্মিথ্যা' এবং 
এজাব এপ্ধছু তডিন্ন নহে এহ হুহটা বিষয়ও অথবলেছ বুরা 
যায়। তথাপ স্পঞ্চতার জগ্ঠ পৃথগৃতাবে কথিত হইয়াছে । আৰ 
তদনুসারে এগ্ণেও-সেহ 1বষয় দুছটার শ্রুতি ও অনুমান প্রমাণ 
প্রভাতি প্রদ শত হহল। | 

অবস্ত এখানে ব্রঙ্গকে সত্য বলায় ব্রহ্ম ষে সন্বধন্দবিশি্ নছে, 
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কিন্তু সংস্বরূপ, তাহাও বুঝিতে হইবৈ। কারণ, বেদেরই অস্নুসরণ 
করিয়া! এইমতে শুদ্ধ হচ্গে ধন্দধর্থিভাব স্বীকার করা হয় না। 
উহার কারণও যে মাই, তাহাঁও নহে । তাহা এই যে, ধর্থধর্দি- 
ভাব মায়ার কার্যয। সগুণবদ্ধ বা ঈশ্বরে এই ধর্দধর্মিভাব থাকে, 
শুস্ব্রঙ্গে ইহা? মাই--ইছাই অদ্বৈতবাদে স্বীকার কর! হয়। 
বস্তত: ধম্মধন্মিতভাব না থাকিলে প্ডেয়ত্ব সিদ্ধ হয়না। আর 
ক্রেয়ত্ব সিদ্ধ হইতে গেলে জ্ঞাত! ও জ্ঞান উতয়ই আবস্ঠক হুঁয়। 
এই জ্ঞাতা, জ্ঞান ও জ্ঞাতৃত্বভাবই মায়ীর কাধ্য । এজন্য ধর্মধর্টি- 
ভাবটা মায়ার কার্য, শ্ত্ধব্রদ্ষ জ্ঞেয় হয় ন1 এন্ত তাহাতে 
ধর্মধন্মিতাব নাই বলা হয়। অত এব “ব্রহ্ম সত্য অর্থ- ব্রহ্ম সত্বধর্ম- 
বিশিষ্ট নহে; কিন্তু ব্রক্ষ সংশ্বরূপ। 

ব্রহ্ধ সৎ বলিয়। সচ্চিদানন্দন্থরূপ ও অদ্বৈত। 

আর ব্রঙ্গকে সতস্বরূপ বলায় ব্রহ্ম যে চিৎ অর্থাৎ জ্ঞানগ্বরপ ও 
আননাম্বরূপ, কিন্থ জ্ঞানধর্মযুক্ত বা আনন্দধশ্মযুক্ত নহে, তাহাও 
বুঝিতে হইবে ; কারণ, যাহ সংশ্বরূপ তাহা! জ্ঞানম্বরূপ বা! আনন্দ" 
স্বরূপ হইতে বিভিন্ন হইতে পারে ন। এই তিনটা শঞঙ্ধে একই 
বস্তরককে লক্ষ্য করা হয়। এজন্য রঙ্গ, সচ্চিদানন্দ পদের বাচ্যও 
নছেন, কিন্তু লক্ষ্য বলা হয়। বাচ্য হইলে ধশ্বধর্মিতাব থাকে 
এবং তাহ। এক অদ্বৈত বস্তও হইতে পারে না। কিন্তু লক্ষ্য বলিলে 
তজ্রপ* হইতে বাধা হয় না। তথাপি 'লক্ষা* বলিলে পরম্পরায় 
সম্বন্ধ সম্ভব হয়| এজপ্ঠ যেমন গঙ্গাপদে গঙ্গাতীর' অর্থ করিলেও 
গঙ্গাপদের বাচ্যার্থ গঙ্জাজলপ্রবাহের সঙ্গে তীরের সম্বন্ধ বুঝায় 
এস্লে তাহীও নিবারণ করিবার মানসে ব্রহ্ধীকে দ্বৈতভাবোপ- 
লক্ষিত” বলা হয়। উপলক্ষিত হইলে সঙ্বদ্ের অনিত্যতাই বুঝায় 


এও অদ্বৈতবাদ । 


'আর অনিত্য হইলে তাহা আধ্যাসিক বা ভ্রম বা মিথ্যা সম্বন্ধে ই 
পরিণত হয়। এইরূপে সচ্চিদানন্দ-পদদ্বার। অসঙ্গ ব্রচ্ধকে বুঝান 
হয়|. অর্থাৎ একট ব্রহ্ম_-সংশ্বরূপ, চিৎস্বরূপ ও আনন্দস্বনপ বল! 
হছয়। একই ত্রঙ্গ সত্ব, চিত্ব ও আনন্দত্বরূপ ধর্্মবিশিট ভ্ইয়! 
বিচিত্র বা সবিশেষ নহে । দ্বৈত ও বিশিষ্টান্বৈত প্রভৃতি মত- 
বাদিগণ, কিন্তু তাহাই প্রতিপন্ন করিবার জন্য সততঃ সাচষ্ট। 
কিন্ত অদ্বৈতবাদিগণ উপনিষৎ্প্রমাণবলে পরত্রহ্গকে *নি্ড৪ 
নির্বিবিশেষশ বলিয়া সিদ্ধান্ত করেন। তাহার! মিথ্যামীয়া বিশিষ্ট 
ব্রহ্ষকে- সগুণ সবিশেষ ছ্ৈত দ্বৈতাদ্বৈত ব' বিশিষ্টান্ৈত প্রভৃতি 
ফলিয়! থাকেন। 
অস্থৈতবাদে অপর বাদের স্ান্। 

আদ্ৈতমতে নিগুণ নির্বিশেষ ব্রহ্গ মিথ্যা মায়াযোগে স্ৈত 
বা দ্বৈতাদ্ৈত বা বিশিষ্টাদ্বৈত-ভাবাপন্ন হন বলিয়! অদ্বৈতমতে 
এই সব মতবাদের স্থান আছে। কিন্তু এই সব মতবাঁদে 
অইৈতবাদের স্থান নাই। এই সব মতবাদে অছৈতবাদকে 
ব্যাবহারিক দৃষ্টিতেও অসঙ্গত বা রম বল। ভিন্ন আর উপায় নাই । 
কিন্তু অদ্বৈতমতে ব্যাবহারিক দৃষ্টিতে এই সব মতবাদকে ভ্রম বল! 
হয় না, কিন্তু পারমার্থিক দৃষ্টিতেই ভ্রম বলা হয়। ইহাদিগকে 
অফৈততত্বের সোপান বলা হয়। এইজন্য যদি কোনও 
সার্কাভৌমক সার্ধজনীন মত থাকে, তাহা হইলে তাহা এই 
খঅছৈতবাদই.। ইহাই হইল সংক্ষেপ অস্থৈতবাদের স্বব্ূপ | 

অদ্ৈতবাদের দহিত অপরাপর মতবাদের সম্বন্ধ | 

কোন মতবাদের স্থাপন করিতে হইলে ম্বপক্ষস্থাপুন যেমন 

প্রয়োজন) পরপক্ষের আপত্তিখগুন।দিদ্বারা অপরাপর মতবাদের 


অহ্বৈতবাদ। ৭১ 


সহিত তাহার সম্বন্ধ প্রদর্শন করাও তন্দ্রপ প্রয়োজন। কারণ, 
পরপক্ষের আপত্তি খণ্ডিত ন! হইলে বা অপর মতের সহিত 
তাহার সাদৃশ্ঠ ও বৈসাদৃষ্ বিবেচিত না হইলে, স্বপক্ষে 
অনেকেরই সন্দেহ থাকিয়া যায়। এজন্য স্বপক্ষস্থাপনের একটা 
অঙ্গবিশেম পরপক্ষের আপন্তিখগুন বাঁ পরমতের সহিত 
স্বমতের তুলনাদি। বাদ” কথাতে এস্থলে পরের আক্রমণের 
সহুত্তর প্রদ'নমাত্র বুঝায়। “জল্প” কথাতে অবশ্ঠ পরকে আক্রমণ 
করাও বুঝায় । আর “বিতগ্ড” কথাতে ম্বপক্ষস্থাপন না করিয়াই 
পরপক্ষের খগুন করাই বুঝায় । এজন্য বিতগ্া, পণ্ডিতগণ আদর 
করেন না। প্বাদ" কথায় সত্যনির্ণয় হয় বলিয়া, তাহাই 
তাহারা আদর করেন। এমন কি “জল” কথাতেও পরমতের 
আক্রমণ থাঁকে বলিয়া জল্প কথাতেও তাঁহারা তত আদর 
করেন না। এস্থলে সেই “বাদ” কথান্ুসারে পরপক্ষের 
আক্রমণের উত্তরমাত্র প্রদত্ত হইতেছে । আর তন্থারা অপর 
মতের সহিত ইহার সন্বন্ধনির্ণয় করা! হইতেছে। 
অদ্বৈভবাদের বিরোধী চারিটী মতবাদ | 
এস্থলে অধ্বৈতবাদের সঙ্গে যাহাঁদের বিবাদ হয়, তাহ! 
প্রধানতঃ চারিটা মতবাদ বলিয়া! দেখ! যায়, বথা-_ 
১ গ্বৈতবাদ। ২ বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ। ৩ গ্বৈতাদ্বৈতবাদ 
৪ শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈতবাদ । [ তত্তৎশব্ধ দ্র ] 
খৈতবাঁদের পরিচয় | 
১। ্বৈতবাদীর মতে জগৎকারণ বন বস্তব বলা হয়। 
যথা-_ জীবাত্ম, পরষাত্মা, পরমাণু, আকাশ, কাল, দিক্‌ ও মন 
গ্রঁভৃতি। এই গ্বৈতবাদীর মধ্যে আবার অনেক. অবাস্তর ভেদ 


৭২ অদ্বৈতবাদ । | 


আছে, যথা নৈয়ায়িক, বৈশেষিক, জাংখ্য, পাতঙ্জল, মাপ, 

বৈষ্ণব প্রভৃতি । ইছাদের মতে এই পদার্থরিতাগও বিভির। 

এজন্য তাহাদের আকর গ্রন্থ, যথ্থা। তর্কভাষা, তর্কমংগ্রহ, দাংখ্য- 

কারিকা, পাতঞ্জলনুত্র ও সততত্বরত্বমাল। প্রভৃতি ভুষ্টব্য। 
বিশিষ্টান্বৈতবাদের পরিচয় | 

২। বিশিষ্টাছ্বিতমতে জগৎকারণট্টী জীবাত্মা বা চিৎ এবং 
নু্সজগৎ বা অচিৎ এতদুতয়বিশিষ্ ব্রহ্ম বা! পরমাত্মা । ইহা রই আপার 
নাম চিদচিদ্বিশিষ্ট ঈশ্বর এবং এই জীবাত্ম। ও লুন্ষক্ধগৎ 
বর্গের বা পরমাত্মার বা ঈশ্বরের বিশেষণস্ব্নপ । সুতরাং এক 
অছ্ৈত ব্রনঙ্গই জগৎকারণ হইলেও তাহ! “কেবল” অদ্বৈত নহে । 
কিন্ত তাহ! বিশেষ প্রকারের অদ্বৈত অর্থাৎ বিশিষ্টাদৈত। আর 
ভীব ও জগদবিশিষ্ট ব্রহ্ম হওয়ায় ব্রন্মের এক অংশ বিকারী এবং 
অপর অংশ অবিকারী--ইহাঁও বল! হইল। এইর্ূপে উভয়. 
মিলিয়া! এক ব্রদ্মই জগৎকারণ হন, বলা হয়। ইহা রামানুজা- 
চার্য্যের মত বলিয়া প্রসিহ্ধ। ইহাদের মতে পদার্থবি ভাগ 
দ্বৈতবাদীর অনুরূপ হইলেও যথেষ্ট প্রভেদ আছে। এজন্ 
যতীন্ত্রমতদী পিকা', তত্বমুক্তাকলাপ প্রভৃতি গ্রন্থ ভ্রষটব্য ! 

স্বৈতাদ্বৈতবাদের 'পরিচয়। 

৩1 দ্বৈতাস্বৈতবাদটা বিশিষ্টাছৈতবাদেরই অনুরূপ, কিন্ত 
জীব ও জগৎকে ব্রচ্ধের বিশেষণ বলা হয় না । ইহাদের পদার্দ- 
বিভাগ ছৈতবাদীরই কতকট! অনুরূপ । ইহ? ভাস্কর!চার্য্য ও 
নিষ্বার্কত্বামীর মত বলিম্ব। গ্রসি্ধ। ইহা বস্ততঃ ছৈতবাদ ও 
বিশিষ্টাদ্বতবাদের মধ্যবর্তী; মতবাদ, এভন্ত ব্রঙ্স্জ্ের ভাস্করতাছু 
ও নিস্বার্কভাখু) প্রভৃতি ডরষ্টব্য। 


ইরভবাদ । ৭৩. 
্বক্তিবিশিষ্টাতবৈতবার়ের পরিচয় । 

8 । শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈতমতটী অদ্বৈতবাদেরই অস্থুরূপ । 
কেবল এই মতে শক্তি নিতা বল! হুয়। এমতে এক অবচিন্ত্য 
ব্রদ্ধে অচিন্ত্য নিত্য শক্তিবশতঃ এই জগদূবৈচিত্র্য হইয়াছে-_বলা 
হয়। আর সেই জগৎ মিথ্যাও নহে। ইছা! কতিপয় শাক্ত, 
অধিকাংশ শৈব এবং কতিপয় বৈষ্ণব-সম্প্রদায়ের মত। এজন্য 
শ্লীকগ্তাস্ক, শ্ীকরতাধ্য, তত্ত, কাশ্মীর শৈবশ্বান্ত্র এবং শ্্রীদীব ও 
বলদেব গোস্বামী প্রভৃতির গ্রন্থ দ্রষ্টব্য | 


শ্রুতির ম্প্টার্থ অস্থৈতবাঁদে | 
জগতকারণ সম্বন্ধে যাবতীয় বৈদিক মতবাদ এই চারিটী মতবাদের 


অস্তভৃক্ত । যাহা হউক, এই সমস্ত মতবাদিগণ শ্রুতি ও যুক্তি 
উত্তয় পথেই অদ্বৈতবাঁদকে আক্রমণ করিয়া থাকেন, এবং 
অদ্বৈতবাদীও তাহার সমূচিত উত্তর দিয়া থাকেন। তন্মধ্যে 
শ্তি অবলম্বনে তাহাদের যে আক্রমণ, তাহার উত্তর অতি বিস্তৃত 
হইবে বলিয়া, এস্কলে তাহার আলোচনা করা গেল না। 
কেবল যুক্তি অন্বসারে তাহাদের আক্রমণের উত্তর দেওয়া হইল। 
আগ্রহ বর্জন করিয়া এবং কোন মৃতের ব্যাখ্যা অবলম্বন না 
করিয়া মীমাংসার সাহাঁষ্যে শ্রুতির পাঠমাজ্র করিকেই সহজ 
বুদ্ধিতে সেই সকল শ্রুতির যে অর্থ গ্রত্তিতাত হয়, তাহ অদ্বৈত- 
বাদেই পর্যবসিত হইয়া থাকে--দেখা যাইবে । অতএব এস্থলে 
শরতার্থবিচারদ্বাবা অদ্বৈতবাদের বিরুদ্ধে আক্রমণের উত্তর না 
দিয়া যুক্তিসাহাযো ইহছার। অধ্বৈতবাদের উপর যে আক্রমণ 


করেন, তাহারই উত্তর প্রদান করা হইতেছে । 
দ্বৈতবাদিকর্তৃক অদ্বৈতবাদখগ্ডন | 
দ্ৈতবাদী ঝলেল-একমাত্ অস্ৈতবস্ত হইতে কঞ্ধন; ক্মৈত- 


৭৪ অ্থৈতবাদ | 


স্তর উৎপত্তি হইতে দেখা যায় না। বীজ হইতে অঙ্কুরোৎ- 
পত্তিতে মৃত্তিকা! জল ও আলোক প্রভৃতি আবশ্তক । মৃত্তিকা হইতে 
ঘটোৎপত্তিতে মৃত্তিকা সলিল, সুত্র, চঞ্জ, চক্র ও কুস্তকার প্রয়োজন 
হয়। বিশুদ্ধ জল ঝচের পাত্রে সম্পূর্ণভাবে আবদ্ধ রাখিলে 
তাহাতে কীট শৈবালাদির আবির্ভাব হয় ন)1 অন্য পদার্থ- 
মিশিত জলেই তাদুশ বস্তর জন্ম হইতে দেখা যাঁয়। অতএব 
'এক অদ্বৈত নিগুণ নিশক্তি নির্বিশেষ ব্রহ্ম হইতে 'এই জগৎ 
উৎপন্ন হইতে পারে না। 

আর জগৎ মিথা! বলিলেও এই মিথাঁর উতৎপতিও তাদুশ 
অ্বৈতবস্ত হইতে সম্ভবপর হয় না। সেই অগ্বৈতবস্থতিনন মিথ্যার 
মূল কিছু না কিছু মানিতেই হইবে। অতএব “রঙ্গ সতা, 
জর্গন্মিথ্যা, জীব ব্রক্মভিন্ন নহে” এমত সঙ্গত হয় না। 

ার জগৎ যখন সত্য বলিয়া! প্রতাক্ষ হইতেছে, 
আর তদনুসারে ব্যবহারও নিষ্পন্ন হইতেছে, 'এবং সেই 
ব্যবহার অনুসারেই জগতের সত্যত্ব ও মিথ্য।ত্বের বিচার করিতে 
করিতে কেহ কেহ জগন্বিধ্যাত্ববাদী হইয়া থাকেন, তখন 
জগতকে মিথা। বলা ত সঙ্গত হয় না । অতএব এই জগৎ সতা, 
ইহ! মিথ্যা নহে, তবে ইহ] অনিন্য, ইহ! বলা যাইতে পারে । 

তাহার পর কৌন একট! কিছু মিথ্যা বলিতে গেলে তাহার 
সত্তা অন্যত্র স্বীকারই কর] হয়। যেমন রজ্জুতে সর্প মিথ্যা 
কলিলে অরণ্যাদিতে তাহার সত্তা স্বীকারই কর! হয়। সর্প 
বলিয়! একট কিছু না থাকিলে আর তজ্জন্য সর্পজ্ঞান ন! থাকিলে 
রজ্জুতে সর্পন্রম কখনই হইতে পারিত না। অতএব রক্ষস্থ 
জগতকে মিথ্যা বলিলে জগতের সম্ত। অন্তত্র শ্বীকারই কর! হয়, 


খআন্বৈতবাদ | ' খ৫ 


তাক হইতে জগতের জ্ঞান, হয়, তথ্ঙারে জগতের শ্রম ছয় 
বলিতে হইবে । 

আর বেদবলে ইহাকে মিথ্যা বলিলে, বুরিন সত্য 
বলিতে হইবে। বেদ যদি সত্য না হয়, তাহা হইলে তগ্থ্রা 
জগন্মিত্য|! কি করিয়া বল! যাঁয়। 'আমি নাই? যে ব্যক্তি বলে, 
সে ৰাক্তি না থাকিলে “সে নাউ” ইন বলে কি করিয়া % অতএব 
জগণ্ড সত্য. কিত্ত অনিতা, তবে মিথা। নচে | আর তজ্জন্ত 
ব্রহ্মতিন্ন দেশ, কাল, জীবাতআ্বী, মন, পরমাথু, আকাশ প্রভৃতি 
নান! মল বস্ত্র স্বীকার কর! প্রায়াজন তয় । 

আর--- 

প্র স্ুপর্ণ। সধৃক্তা সখায়! সমানং বৃক্ষং পরিষস্থঙাতে । 
তয়োরন্যঃ পিপ্ললং স্থাদ্বত্যনস্বননন্তো। অভিচাকশীতি” ॥খক্‌ ১.১৬৪.২) 
অর্থাৎ দুইটী পরম্পরসংসক্ত সখাভাবাপন্ন পক্ষী একই ধ্ুক্ষ আশ্রয় 
করিয়! আছে । তাহাদের মধো একটী শ্বাছু ফল ভক্ষণ করে, 
আর অন্তটী না খাইয়। কেবল দর্শন করে। এইরূপ বন স্বৈত- 
বোধক অতি স্পট শ্রুতিই আছে । সুতরাং এতত্বার! দ্বৈতবাদই 
সিদ্ধ হয়। 

খ্কসংহিতামধো দবিশ্বং সতাং* বল। হইয়াছে, অতএব জগৎ 
মিথ্যা বল! অসঙ্গত। এক্তন্য শতিতে যে অদ্বৈত-বোধক বাঁক্যা- 
ব্লী আছে, তাহার তাৎপর্য গ্ৈতে। 

আর তাৎপর্যাচ্ুরোধে যেমন লৌকিক স্পষ্ট বাকোর অর্থ 
অন্য করা হয়। এই সকল অদ্বৈত-বোধক শ্রুতি-বাক্যেরও অর্থ 
তন্দরপ অন্যথ। কর! আবশ্তাক। গঙ্গায় ঘোষ কাঁস করে” ইহার 
অর্থ যেরূপ গঙ্গাশ্ভীরে বাস করে বুঝায়, অর্থাৎ তাৎপর্য ছ্ুরোধে 


ণ৬ , অন্থৈতধাদ | 


স্সা্টার্থের অন্তথ! কয়! হয়, তদ্রুপ এই সব অলৌকিক অধৈততত্ব- 
বোধক বাক্যেরও অর্থ অন্তথা করিতে হইবে। অতএব স্বৈতবাদই 
সমীন্ীদ মত। অট্বিতবাদ সমীচীন মত নহে । 

হ্বৈত্তবাদিগণ 'অদ্বৈতমতখগ্ডনে বহু গ্রস্থাদি রচন। করিয়াছেন। 
ভগ্মধো মাধ্য-সক্ত্ীদায়ের জয়তীর্ঘকৃত এবং বাসাচার্ধ্যকত গ্রন্থাবলী 
এবং টপয়ায়িকগপের তেদরত্ু, তেদসিদ্ছি প্রভৃতি গ্রন্থ বিশেষভাবে 
উল্মখযোগায। 

বিশি্াছৈতবণদিকর্তৃক ঘৈতবাদথগল । 

বিশিষ্টাদ্বৈতবাদিগণ বলেন-_-ছ্বৈতবাদীর একথা সঙ্গত হয় না। 
অক্ৈতবাদ ভ্রম বটে, আর দ্বৈতবাদী তাহার যে খণ্ডন করেন, 
তাহাও আমাদের অভীষ্ট বটে, কিন্ত জগৎকারণ দ্বৈতবস্ক নছে। 
পরজ্ঞ বিশিষ্টাদিত বস্ত । আর অগ্গৈত শ্রুতিকে যে ভাবে লক্ষণার 
দ্বারা ক্কৈতপর করা হয় তাহাঁও আমাদের অনীষ্ট নহে । এজন 
একই অদ্বৈত বন্ধে কিছু “বিশেষ আছে বলিয়া শ্বীকার করিলে 
সকল দিক সাাবগ্রন্ত হয় । সেই “বিশেষ বলে একই বঙ্গ, বহ্গরূপে 
ধাফিলেও, অর্থাৎ অবিকৃত থাকিলেও, তাহ! হইতে জগৎ উৎপন্ন 
ভয়। এজন্য ব্রন্মের একাংশ বিকারী এবং অপরাংশ অবিকারী 
--এইরপ শ্বীফান্র করাই সঙ্গত | আর এই বিকাতী ও আধিকারী 
_-উতয়াংশ বিশেষণ ও বিশেব্যরূপে মিলিয়া এক অগ্ৈত ব্রহ্গ 
হইয়াছে । এই ব্রঙ্ষগের বিকারী বা বিশেষণ অংশ জগৎ হয়। 
আর অবিকাঁরী বা বিশেষ্য অংশ ব্রঙ্গই থাকে । আর এইরূপে 
ঠিক স্ৈতবন্ শ্বীকার না করার “দ্ৈত হইলে বিনশ্বর হইধেশ এই 
যে আপদ্ধি, তাহা আর প্রযুক্ত হইতে পারিবে না'। বস্তুতঃ 
ক্রতিই এইবূপ ধিতাগ করিস! দিয়াছেম, যথ্থ1- 


অছ্বৈতবাদ | থ্খ 


পপাদোহস্ত বিশ্বভূতানি ভ্রিপাদন্তামৃতং দিবি" 

অর্থাৎ এই ব্রহ্ষের একপাদ এই বিশ্বজগৎ আর ইহার তিদ 
পাদ অস্ত । তাহার পর-_. 
“যঃ পৃথিব্যাং তিষ্ঠন্‌ পৃথিব্য। অস্তরো যং পৃথিবী ন বেদ, যন্ত পৃথিবী 
শরীরম্‌, যঃ পৃথিব্যাং অস্তরো যময়তি, এষ ত আত্ম! অন্তর্ধ্যামী 
অমৃতত ॥৮ ( বুঃ উঠ--৩,৭,৩) 

এই শ্রতিতেও ব্রন্ম ও জগতের মধ্যে শরীরশরীরি ভাব 
পরিস্কট। ইহাও বিশিষ্টাদ্বৈতবাদেরই অনুকূল । 

আর দদ্বা সুপণা সধুজ্কা” শ্রুতিতে সধুজা। পদের অর্থ যে পর- 
স্পর-সংযুক্, তাহাও বিশিষ্টাদ্বিতবাদের অনুকূল | কারণ, 
যাহার। নিত্য-সংযুক্ত তাহার পরম্পরে পৃথক্‌ হইয়া “এক'পদদ 
বাচ্য হয়। বস্ততঃ ইহাই বিশিষ্টাদৈতবাদ। অতএব দ্বৈতবাদের 


সিদ্ধান্ত সমীচীন, নহে। 
তাহার পর এ ভাবের তৃষ্টান্তও আছে, যেমন মহাবুক্ষের 


প্রতিরংসর ফল, ফুল প্রভৃতি হইতেছে, এবং তাহা নষ্ও 
হইতেছে) অথচ “সেই বৃক্ষ বলিয়া সকলেই তাহাকে ব্যবহারও 
করিতেছে । এস্থলে একই বৃক্ষের বিকারী ও আর্বকারা অংশ 
স্বীকার করিয়াই এই ব্যবহার পিম্পন্ন হয়। তদ্রুপ ব্রহ্মের বকারা 
অংশ হইতে স্থষ্ি, স্থিতি ও. লয় হইতেছে, কিন্তু অবিকারী অংশ 
যেমন তেমন্হ থাকিতেছে। 

আর অঙ্গের সহিত অঙ্গীর তের্াতেদ সথন্ধই স্বাকার 
করিতে হয়। সুতরাং যখন হৃষ্টি হয়ঃ তখন ব্রঙ্গের বিকার 
হয়-যেমন বল! যায়, তন্তরপ তরঙ্গের বিকার হয় নাস্হহাও 
বলা যায়। এইরূপে ব্রহ্ম জগতের ডপাদ্দানকারণ হ্হয়াও 
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নিমিত্তকারণও হইয়া থাকেন। আর এইরূপে ছ্বেতক্রাত ও 
অদ্বৈতশ্রতি সকল শ্রুতিরই স।মগ্রন্ত হয়। আর এজ বিশিষ্টা- 
দ্বৈতবাদই যে সঙ্গত এবং দ্বৈতবাদ যে অসঙ্গত, তাহ! বলাই 
বাছল্য । 
বিশিষ্টাদ্বিতবাদ্দিকর্ক অদ্বেতবাদথগুন। 

আর এভন্ত অদ্বৈতবাদ যে অসঙ্গত, তাহাতে কোন আপত্তিই 
হইতে পারে ন।। যেহেতু “একই কারণ হইতে যে কার্ধ্য হয় 
না” দ্বেতবাদার এহ কথাটি আমর1ও সত্য বলিয়া জ্ঞান করি। 
আর “জগৎ যদি মিথ্যাই ছয়, তাহ! হইলে সেই মিথ্যা জগতই 
বা কেন প্রতীয়মান হয়? সেহ মিথ্যার হেতু নিশ্চয়ই “কিছু” সেই 
ব্রহ্মতিনন আছে, বলিতে হইবে”--ইত্যাদদি দেতবাদার কথাও 
আমরা সত্য বলিয়া বিবেচনা করি । 

অধিক কি, সপের সম্ভা না থাকিলে রজ্জুতে সপন্মও 
হয় না--ইহাও আমরা সমর্থন করি। সর্পসম্ভাই সর্পজ্ঞানের 
জনক। অতএব জগৎ ব্রন্দে নাই, কিন্তু মিথ্য।---একথা 
অদ্বৈতবাদীর অসঙ্গত । 

তাহার পর অদ্বৈতবাদী নিগুপ ব্রন্গে মিথ্যা মায় শ্বীকার 
করিয়া জগদ্ুৎপত্তির উপপত্তি করেন। কিন্তু তাহাও অস্ত; 
কারণ, মিথ্যা বস্তর সত্তা নাই, সুতরাং অসৎ। অসতের ক্রিয়। 
সম্ভব নহে । আর তাহা প্রতীতিগোচরও হয় ন।। বন্ধ্যাপু্র অসৎ 
বলিয়া তাহার জ্ঞানও হয় না, ক্রিয়াও হয় না। অতএব এই 
মায়ার জ্ঞান হওয়ায় ও ক্রিয়া থাকায় এই মায়৷ অসৎ অর্থাৎ মিথ্যা 
হইতে পারে না। প্রত্যুত এই মায়া ব্রহ্ের শক্তি বলিয়াই সত্য। 

আর বর্গের ম্বরূপ বা শরীর হইতে কাহার শক্কি পৃথক 
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থাকিতে পারে লা বলিয়া বিবিধ শক্তিবিশিষ্ট ব্রন্মের অংশ 
স্বীকার করা আবশ্তক | 

আর যাবৎ অদ্বৈতশ্রুতি আমাদের বিশিষ্টাদ্বৈতমতে ব্যাখ্যা 
করা যায়। যথা শ্নিগুণ” শবষ্ের অর্থ-_হেয়গুপবজ্ছিত | 
“অদ্বৈত” শব্দের অর্থ বন্ধের হ্যায় অন্য ব্রহ্ম নাই । অখণ্ড” 
ও “অব্যয়” শব্ধ ব্রচ্মের অবিকারী অংশে প্রযোজ্য । অতএব 
শ্রুতি ও বুক্তিবলে এই বিশিষ্টাদ্বৈতবাদই সমধিত হর, কিন্তু 
অদ্বৈতমত কোনরূপেহ সঙ্গত হয় ন।। 

যাহা হউক, ছৈতবাদিকর্তক অদ্বৈতখগুন সঙ্গত হইলেও 
দ্বেতবাদীর নিজ মতটা সঙ্গত হয় না। এ সম্বন্ধে অধিক জানিতে 
হইলে শমদ্‌ রামানুজ[চাধ্যের শুতাধ্য, মহাচার্য্যের যতীন্ত্রমত- 
দ্বীপিকা, বেদান্তমহাদেশিকের তত্বমুক্তাকলাপ, শতদুষণা প্রভৃতি 
্র্থ দ্রষ্টব্য । 

দ্বেতবার্দিকর্তৃক বিশিষ্টাদ্বৈতবাদখণ্ডন | 

দ্বেতবার্দী বলেন-_বিশিষ্টাদ্বৈতবাদীর এ কথা অসঙ্গত, আমরা 
যে ভাবে দ্বৈততত্ব স্বীক।র করি, এবং যে ভাবে অদ্বৈতমত খণ্ডন 
করি, তাহাই সঙ্গত। কারণ, বিশিষ্টান্বিতমতে একই ব্রঙ্গের 
বিকারী ও অবিকারী অংশ স্বীকার কর! হয়, কিন্তু একই বস্ততে 
বিরুদ্ধাংশ থাকিতে পারে না। থাকিলে তাহাকে “এএক* বলিয়। 
যে ব্যবহার কর! হয়, তাহা ভ্রান্ত ব্যবহারই হয়। যেমন সমুদ্রের 
ভিতর নান! জীবজস্ত পর্বতাদিসত্বেও তাহাকে একটা বস্ত সমুক্্ 
বলিয়! ব্যবহার করা হয়। তন্রপ অসংখ্য ছেৈতবস্তপূরণ ব্রন্মবস্তকে 
“এক? বলিয়! ব্যবহার করা হয় মাত্র । বস্ততঃ, তাহ। “এক” নহে। 

আর বৃক্ষের দৃষ্টান্তও সঙ্গত নহে । উহ।তেও শাখা পুষ্প পত্র 
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রস প্রভৃতি নাশ! বস্ত্র থাকে, কেবল “এক* বলিক্না ব্যবহার হয় 
মাত্র। দীর্ঘকাল পরে সেই বৃক্ষকে আর চিনিতেই পীরা যাইৰে 
না1। অতএব অহৈত বন্তর্তে “বিশেষ স্বীকার করিয়া “এক হইতে 
জগঠুৎপত্তি উপপন্ন করিবার চেষ্টা ব্যর্থ । | 

আর বৃক্ষের ফল ফুল শাখাপক্র প্রভৃতির তেদ, বুক্ষ ভিন্ন 
আকাশ থাকায় সম্ভব হয়। এই আকাশ বৃক্ষের পক্ষে বিজাতীয় 
বন্ত। অতএধ বৃক্ষের শাখাপতব্রাদির তেদরূপ স্বগততেদস্থলে 
বিজাতীয়ভেদও থাকে । এইরূপ যেখানেই স্বগততেদ স্বীকার 
কর হইবে, সেই স্থলেই বিজাতীয় হেদ থাকে । সুতরাং অস্থৈত 
ব্রন্গে শ্বগততেদ স্বীকার করিলে ব্রঙ্মভিন্ন বস্তু স্বীকার্ধ্য হইবে । 
আর তাহা হইলে বিজাতীয় ভেদবশতঃ দ্বৈতই সিদ্ধ হইবে | 

তাহার পর অদ্বৈতৈ যে “বিশেষ স্বীকার কর] হয়, সেই 

“বিশেষ'ও সেই অদ্বৈত বস্তু হইতে ভিন্ন কি অশিন্ন? তিন্ন হইলে 
দ্বৈতবাদ হইল। আর অভিন্ন হইলে বিশিষ্টা্বৈতবাদ সিদ্ধ হইল 
না। £যহেতু বিশেষ্যবিশেধণ সম্বন্ধ অতিন্স্থলে হয় না। অতএব 
“বিশেষ স্বীকার করায় প্রকারাস্তরে দ্বৈতবাদই স্বীকার কর! হয়। 

আর ভেদাভেদ সম্বন্ধ স্বীকার করিয়া “বিশেষ সহিত সেই 
অদ্বৈত বস্তুর সম্বন্ধ স্বীকার করিব--ইহাঁও বল! যায় না। কারণ, 
এই ভেদাতেদ সম্বপ্ধ পরস্পরবিরুদ্ধ । তাহারা কখনই একক্র 
থাকিতে পারে না। একই দৃষ্টিতে ভেদ এবং একই দৃষ্টিতে অভেদ 
কোথাও দেখা যায় না। একই দৃষ্টিতে তেদাতেদ স্বীকার করিলে 
কিছুই স্বীকার 'করা হইল না। 

আর যদি শ্রতিবলে ইহ সিদ্ধ করিবার' ইচ্ছা হয় তাহ? 
হইলে বলিব-_শ্রুতি যদি একেবারে অলৌকিক বস্তু উপদেশ 
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করেনঃ তাহ! হইলে তাহা বোধগঘ্যই হইবে না। অতএব 
শ্রুতির অর্থ লৌকিক স্ঠায়সঙ্গতভাবেও কর! উচিত । আর তজ্জন্য 
অইৈতরোধক শ্রুতির অর্থ--্গঙ্গায় ঘোষ বাস করে” এই রাকোর 
অর্থের ন্যায় লক্ষণান্থারা করিয়া দ্বৈতপর করাই,আবস্তক | 

তাহার পর দ্বৈতবস্ত মাত্রই নশ্বর হইবে কেন? আকাশ 
ও আত্ম! প্রভৃতি ত ছেতবস্ত, কিন্তু তাহার। ত নশ্বর নহে । 
কারণ)-_লাশক্রিয়।র জন্যও ত আকাশ থাক আবশ্টক। আকাশ 
না থাকিলে কোনও সাবয়ব বন্তর নাঁশ সম্ভবপর নহে । আর 
আকাশ সাবয়ব বন্তৃও ণহে। আকাশ ব্রহ্ষের ন্যায় নিরবরন 
ব্লিয়! শ্রুতি আকাশকে ব্রহ্ম বলিয়াছেন। 

অ।র “দ্ব। সুপর্ণা সধুজা” শ্রুতিতে সধুজা পদের অর্থ-_বিশিষ্টা- 
দ্বেতের অনুকুল কেন হইবে? ছুদ্ধ ও ভাও পরস্পর সংযুক্ত 
হইলেও তাহারা পুথকই হ্য়। শরীরশরীরিভাববোধক শ্রুতি 
দ্বেতের বেধক ; কারণ, শরীর ও আত্মা পুথকৃই হয়। শরীর ত 
আত্মার অংশও নহে | 

আর “পাদোহ্ম্ত বিশ্বাভূতানি” এই শ্রুতিও আধারাধের়- 
ভাবের বোধক ;+ তাহাও অংশাংশিভাবের কোধক নহে ; অতএব 
শ্রুতি ও ঘুক্তি--সকল রূপেই দ্বৈতবাদই সঙ্গত, বিশিষ্টাদ্বিতবাদ 
সঙ্গত নহে। 

দ্বেতীদ্বেতবাদিকর্তৃক দ্বেভবাদখণ্ডন । 

দ্বৈত ও বিশিষ্টাদ্বৈতবাদীর বিবাদে দ্বৈতাদ্বৈতবাদী বলেন-_- 
ছ্ৈতবাদী ও বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী কেহই সঙ্গত কথ। বলিতেছেন ন। | 
প্রথমতঃ দেখ। যার--দ্বৈতবাদীর কথ! সঙ্গত নহে? কারণ, সকল 
দ্বৈতমধ্যেই একটা-না*একট। অদ্বৈতভাব .দৃষ্ট হয়! - ঘট, শরাব, 
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কলস বিভিন্ন হইলেও তন্মধ্যে মুত্তিকান্ধপ একটী অধ্বৈত বস্ত' 
দেখা যায়। এইরূপ সকল কার্য্য বন্তমধ্যে কারণরূপে একটী 
বস্তকে দেখ! যায়। সুতরাং সকল কার্ম্য বস্তমধ্যে দৈতাদ্বৈত- 
তাবই বর্তমান। যেমন ঘটক্ঞান হুইলেই ঘটাকার ও মৃত্তিক! 
উভয়েরই জ্ঞা্জ হয়। কেবল ঘটাকার ব। কেবল মৃত্তিকার জ্ঞান 
হয় না। অতএব শুদ্ধ দ্বৈতবাদ সিদ্ধ হয় না। কিন্ত স্বৈতাদ্বৈতই 
সিদ্ধ হয়। আর তজ্জন্য দ্বেতাদ্বৈতবাদই সমীচীন। আর যাবৎ 
দ্বেতশ্রতিই এই দ্বৈতাতবৈত মতে অবাধে ব্যাখ্যা কর! যায়। 
অতএব দ্বৈতবাদ সঙ্গত মত নহে। তবে তাহারা যে অদ্বৈতবাদ 
খণ্ডন করেন, তদ্দংশে আমাদের আপত্তি নাই । 
দ্বেতাদবতবাদিকতক বিশিষ্টাঘৈতবাদখণ্ডন । 
দ্বৈতাহ্বৈতবাদী বলেন- _বিশিষ্টাদ্বৈতমতও সিদ্ধ হয় না। কারণ, 
মৃন্ময় ঘটস্থলে ঘটাকারবিশিষ্ট মৃত্তিকা যেমন বলা যায়, তদ্রুপ 
মুত্বিকাবিশিষ্ট ঘট।কারও বল! যায়। মাঁটীর ঘট বা ঘটের মাটা 
উভয়ই ব্যবহার হয়। এখানে কে বিশেষ্য, কে বিশেষণ--এরপ 
নির্ঁয় করিবার কোন নিয়ম নাই । বিশিষ্টাদ্বৈতমতে কিন্ত 
ঘটাকারবিশিষ্ট মৃত্তিকাই বলিতে হইবে । কারণ, নম্মতে 
অদ্বৈতকেই বিশিষ্ট অর্থাৎ বিশেষযুক্ত বলায়, তাহাই বিশেষ্য 
হইতেছে । অতএব বিশিষ্টাদ্বৈতমত সঙ্গত হইতে পারে না। 
তাহার পর “বিশেষণ স্বীকার করায় দ্বৈতই স্বীকার কর! হইল । 
এ বিষয়ে .ছৈতবাদী বিশিষ্টাদ্বৈতবাদখগ্ুনের জন্ত যাহা! বলিয়া" 
ছেন, তাহ! আমাদেরও অভীষ্ট । এইরূপ দ্বৈতৈর সঙ্গে অ্বৈতের 
বিশেষ্যবিশেষপসন্বন্ধ স্বীকার কর! অন্তায়। আর তজ্জন্ত বিশিষ্টা- 
ছৈতমত সঙ্গত নহে। কিস্ত ঘৈভাদ্বৈতমতই সঙ্গত। সর্বত্রই দ্বৈত 


অঙ্ৈতবাদ । ৮৩. 


এবং অধ্্বত দেখ। যায়ঃ কিন্তু তাঁছাদিগকেও ত বিশিষ্টরূপে 
দেখা যায় লা। ঘটও দেখা ম্বায়, মৃদ্তিকাও দেখা যায়, ক্ষিন্ত 
তাহাদের সম্বদ্ধের জান ত সেই সঙ্গেই হয় না। অদ্বৈতের জ্ঞান 
হয়, তাহাতে বিশেষেরও জ্ঞান হয়, কিন্তু সেই বিশেষের সহিত 
অদ্বৈতের সন্বন্ধের জ্ঞান তখনই কোথায় হয়? জস্বন্ধের জ্ঞানটা 
পরবন্ভী ও কল্পনামাত্র । ঘাহা৷ দেখ! যায় তদ্রপই ত বল উচিত। 
; কল্পনাবলে তাহাদিগকে বিশি্ করিবার প্রয়োজন কি? এই 
কারণে বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ সঙ্গত নহে, কিন্তু দৈতা্বৈতবাদই সঙ্গত। 
শরীরশরীরিভাব মধ্যে অংশাংশী সম্বন্ধ এবং এক ব্রদ্মের বিকারী ও 
অবিকারী অংশদ্বর স্বীকার সম্বন্ধে দ্বৈতবাদী ষে ভাবে খণ্ডন করেন, 
তাহ! আমাদেরও গ্রাহথ, অর্থাৎ শরীর আর আত্মার অংশ নহে 
এবং এক ব্র্ধে বিরোধী অংশদ্বয়ও নাই । অতএব 'ছ্ৈতাছ্বৈত- 
বাদই সঙ্গত। 
দ্বৈতাদ্েতবদিকর্তৃক অছৈতবাদথগুন | 
আর অদ্বৈতবাদ যে অসঙ্গত; তাহা বলাই বাহুল্য । এ বিষয়ে 
হ্বৈতবাদী বা বিশিষ্টাছৈতবাদী যাহা বলির থাকেন, তাহ! 
আমরাও বলি। তত্ব যদি অদ্বৈতই হয়, তবে তাহার মধ্যে জ্ঞাতৃ- 
জ্ঞেরতাব অসম্ভব । অথচ আমর। জ্াতা, আর এই জগত ফ্েয়। 
জ্ঞানম্ববূপ আত্মবস্ত্টী জ্ঞাতুরূপে থাকিন্না নিয়ত জ্ঞেয়াকারে 
পরিণত হইতেছে, এবং তৎপরেই সেই জ্ঞেয়কে নিজ জ্ঞাতৃরূপ 
হইতে পৃথক করিয়া, সেই পুথর্কৃত জ্ঞেয়রূপের জ্ঞাতা হইতেছে । 
এইবূপে একই জ্ঞানরূপ অট্বৈত বস্তটী ছৈত ভ্ঞেয়রপে মূলতঃ 
রর্তমান রহিয়াছে, এজন্য দ্বৈতাদৈতভাবই আত্মবস্তুর স্থতাব। 
বিশুদ্ধ অছ্বৈত বস্ত হইলে, এই জ্ঞাতৃজেয়ভাব বর্তমান থাকিত না! 


অদ্বৈবাদ । 


তাহার পর: মায়া যদি যিথ্যা হয়, তবে তাহার কাধ্য 
কখনও সতাবৎ প্রতীয়মান হইতে পারিত না। এ বিষয়ে প্রত্যক্ষ 
ও অন্ুুমানভ্রমাণবিকুদ্ধ-হওয়ায় অদ্বৈতবাদ অসঙ্গত। 
 শ্রুতিমধ্যেও দ্বৈতাদ্বৈতমতবাদের যথেষ্ট সমর্থন আছে । 
যাবৎ অদ্বৈত, দ্বৈত ও বিশিষ্টা্বৈতবোধক শ্রুতিই এই মতের 
পরিপোষক, "অরা ইব রথনাতৌ” “্যথ! স্থুদীপ্তাৎ পাবকাৎ” 
"একোহহং বহস্তাং” “তদাত্মানমকুরুত” ইত্যাদি বহু শ্রাতিই এই 
মতের অনুকুল; অতএব গ্বৈতাদ্বৈতবাদই সঙ্গত । এ সম্বন্ধে 
ভাঙ্করভাষ্য, নিগ্ধার্কভ।ধ্যাদ্ি, কেশব কাশ্মীরীর গ্রন্থ অধবা পর- 
পক্ষগিরিবজ্ত প্রস্ৃতি গ্রন্থ প্রধান বল! যাইতে পারে! 
দ্বৈতবাদিকর্তৃক দ্ৈতাছৈতবাদখগুন | 
গ্ৈতবাদী বলেন--অদ্বৈতখগুনে আমরা সকলে একমত 
বটে। কিন্ত দ্বৈতাদ্বৈতবাদী যে দ্েতবাদে দৌষ প্রদর্শন করেন, 
তাহ1 সঙ্গত নহে । সকল দ্বেতমধ্যে একটা অদ্বৈত থাকিলেও 
অদৈতদ্ধারা ব্যবহার হয় না। কেহ মৃত্তিকা চাহিলে একজন 
একটা ঘট আনির! দেয় না, প্রত্যুত চূর্ণ বা পিগুই আনিয়া দেয়। 
তব্রপ ঘট চাহিলেও কেহ মুভ্িক আনিয়া দেয় নাঁ। সুতরাং 
মৃন্তিকারূপে ঘট ও শরাবাদি এক হইলেও প্রসিদ্ধ মৃস্তিকারূপে 
মুন্ভিকাটী ঘট বা শরাবাদি হর না1। এজন্য এই একত্দৃষ্টি কল্পিত 
বা অভ্যস্ত দৃষ্টি ! 
০১ তাহার পর মুন্তিক! এবং ঘটশরাবাদিদ্বারা ঘেতাদ্ৈত সিদ্ধও 
হয় না। কারণ, বে মৃত্তিক1 যৎক1লে ঘট হয়, সেই মৃত্তিকাই 
তৎকালে শরাবৰ হয় না। " সুতরাং ঘট ও শরাবে একই মৃত্তিকা 
কোথায় থাকে 2 বটাকার মৃত্তিক! "ও শরাবাকার মৃত্তিকা 


অন্বৈতবাৰ | ৮৫ 


সুতরাং পৃথক্‌ হইস্সী যায় । "'আর নিরাকার মুত্তিকাই নাই যে, 
প্রকই মৃত্তিকা উভয়াকার ধারণ করে, বল। যাইবে ।' “পিও বা 
চুর্থীকার মৃত্তিকাই ঘট হ্য়” বলিলে শিশু বা চুর্ণও শরাবাদির 
স্ঠায় আফারবিশিষ্টই হয়। অতএব ঘট ও মুদ্ভিকাঁর মধ্যে, হয় 
ভেদ স্বীকার কর, না হয়--অভেদ স্বীকার কর। 

আর সেই ঘট ও যুন্তিকার মধ্যে ভেদাভেদ: স্বীকার করাও 
যায় না । যেহেতু সাগর ও'তরঙ্গ মধ্যেও সেই কথ1। যে তরঙ্গের 
সহিত সাগরের ভেদ স্বীকার করা হুয়ঃ তাহ!রই সহিত আর 
অতেদ স্বীকার কর! হয় না। কারণ, ভেদক্ষণের পরই তাহার 
নাশ। অতএব ষাহার সঙ্গে ভেদ, তাহার সঙ্গে আর অভেদ হয় না। 

আর হৃর্দি বল! হয়, 'ঘটাকারটী মৃত্তিকাতিননতেও থাঁকে 
এবং মৃস্ভিকাঁও ঘটাকারভিন্নতেও থাকে, সুতরাং ঘট ও যুত্তিক। 
ভিন্নাভিন্নই বটে, তাহাও হয় না কারণ, এই ঘটাকার এবং 
মৃত্তিকা উভয়ই তখন কল্পিত বস্ত হয় । যেহেতু ঘটাকার তখন 
আকারভিন্ন এইন্ধপে বুঝিতে হয়। কিন্তু উহারা কেহই 
সেইরূপ নহে । অতএব ঘটাকার ও মৃত্তিকা! ভিন্নাতিন্ন নহে। 
ভিন্ন/তিন্নসন্বন্ধ কল্লিত বস্তমধ্যেই হয়। তাহা যথার্থ বস্তমধ্যে 
নাই। আর তজ্জন্ত তাহার ভিন্নই হয়, কিন্তু অতিন্ হয় না 
সুতরাং ছ্বৈতাদ্বৈতবাদ সঙ্গত নহে, দ্বৈতবাদই সঙ্গত। 

বস্ততঃ ভেদাতেদ পরম্পর-বিরুদ্ধ | তাহার! একত্রে থাকে 
বলিলে সেই ভেদাভেদ সন্ধন্ধমধ্যে €তদও থাকে.না, অতেদু 
থাকে না--বলিতে হয়। -তাহ। তখন অদ্বৈভবাদীর অনির্বচনীয় 
বস্তুতে পরিণত হয় । এজন ভেদাভেদসহক্ক' স্বীকার করিবার 
প্রয়াস অসঙ্গত | 8 ৃ ', 38 


৮ অতৈভবাদ | 
বিশিষ্টাক্ৈতবাদিকর্তৃক দ্বেতাদ্বেতবাদখগুন। 

বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী বলেন__-ছ্বৈভাদ্বৈতবাদীর কথ! সঙ্গত নছে। 
কারণ ঘট ও মৃত্তিকামধ্যে বিশেষ্য-বিশেষণতাধ বেশ পরিস্ফট। 
যেহেতু মৃত্তিক! যে নান! আকারে থাকে, ঘট তাহাদের মধ্যে 
একট। আকার। অতএব ঘটাকারই মৃত্তিকার বিশেষণ হইবে । 
মৃত্তিক ঘটের বিশেষণ হয় না। ঘটাকারই মৃত্ভিকাকে আশ্রয় 
করে। মৃত্তিক! কিন্ত তাদুশ আকারকে আশ্রয় করে না। 
মৃত্তিকাকে জল, বায়ু প্রভৃতির দ্রব্য বলিয়া বোধ হয়। কিন্ত 
আকারকে ত জ্রব্য বলিয়া বোধ হয় না। যদ্ধি মুত্তিক। ঘটের 
বিশেষণ হইত বা আশ্রিত হইত, তাহ] হইলে মৃত্তিকাবিশিষ্ট ঘট 
হয় বলিয়! বিশেষ্-বিশেষণের বিনিগধনাবিরহ প্রদর্শন করিয়। 
বৃত্তিক ও ঘটের মধ্যে বিশেষয-বিশেষণভাব-খগুন সঙ্গত হইত। 
কিন্তু তাহা তহ্য়না। আর যদি বিশেষ্য-বিশেষণের বিনি- 
গমনাবিরহই হয়, তাহ] হইলে ত বিশেষ্য-বিশেষণ স্ঘন্ধের 
'কোন হানি হয় নী। সন্ধন্ধ ত ঠিকই থাকে । অতএব বিনিগমনী- 
বিরহপ্রযুক্ত সম্বন্ধ অস্বীকার সঙ্গত নছে। 

আর যে বল হুইয়! ছিল-_ঘট ও মৃত্তিকার জ্ঞানমধ্যে সপ্থন্ধের 
ভান হয় না, তাহাও সঙ্গত নজে; কারণ, শুক্ষমদশীর নিকটে 
তাহার ভান হয়। 

তাহার পর শরারশরীরিভাবমধ্যে অংশাংশিভাৰ অবশ্য 
স্থীকার্ধ্য ৷ যেহেতু শরীরভিন্ন ত শরীরী থাকে না। উভয়ই খন 
লিত্য ও একঝ্রে থাকে, তখন অংশাংশিতাবে বাধা কোথায়? 

জার দ্বৈতাঁত্বৈত বলিলে মূলবস্ত অদ্বৈত কি দ্বৈত, তাহা স্পই 
প্রকাশিত হয় না । কিন্তু বিশিষ্টাত্বৈত বলিলে, ম্লবস্তর একত্ব 
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পরিষ্কট হয়। আর তজ্জন্ত একত্ববৌধক শ্রুতিও অনুকূল হয়। 
এইরূপে দেখা যায়-_বিশিষ্টাদৈতবাদই সঙ্গত মতবাদ, কিন্ত 
দবৈতাষ্বৈতব।দ সঙ্গত নহে। 
শক্তিবিশিষ্টাঘৈতবাঁদিকর্তৃফ দ্ৈতবাদখণ্ডন | 
শক্কিবিশিষ্টাহ্ৈতবাদী গ্রই অবস্থায় বলেন--দ্বৈতবাদী, 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী এবং দ্বৈতাদ্বৈতবাদদী কেহই সম্পূর্ণভাবে সত্য 
কথা বলিতে পারিতেছেন না। সকলের মধ্যেই কতক সত্য ও 
কতক অসত্য থাকিয়া যাইতেছে। 
প্রথমতঃ দেখা যায়--দ্বৈতবাদী যেভাবে অদ্বৈত প্রভূতি মত- 
খুলি খণ্ডন করিতেছেন তাহ! সঙ্গত নহে । কারণ, দ্বৈতবস্ত 
স্বীকারে কেহুই নিত্য হইতে পারে না। সীম বা পরিচ্ছিন্ন 
বস্তমাত্রই অনিত্য। দ্বৈত শ্বীকার করিলে কোন বস্তই অসীম বা 
অপরিচ্ছিন্ন হইতে পারে না। বাহিরে অসীম বলিয়া! স্বীকার 
করিলেও তদভ্যন্তরে হ্বৈতবস্তত্বীকারে তাহ অন্তরে পরিচ্ছিরই 
হইয়া যাইবে । আর যাহার অগ্তর পরিচ্ছিনন হয়, তাহার বহির্দেশ 
যে অসীম হইবে, ইহার কোনই প্রমাণ নাই। এরূপ বস্ত 
আকাশের স্ত।য় হইলেও তাহ। পরিচ্ছিন্নই বলিতে হইবে। কারণ, 
শ্রুতিত্তে আকাশেরও উৎপত্তি কথিত হইয়াছে । উৎপত্তিমদ 
বস্ত পরিচ্ছিন্ন ও সসীম হুইয়াই থাকে । স্থুতরাং যাবদ দ্বৈতের 
ব্যাপক বিভূ শিত্য বস্ত স্বীকার সঙ্গত হয় না। অতএব এতাদুশ 
অসীম বস্তর দৃষ্টাস্তই নাই। সুতরাং তাহার কল্পনাই অসঙ্গত | 
তাহ।র পর শ্রুতিতে স্পষ্টই আছে “পরাস্ত শক্তিধ্বিবিধৈব 
শয়তে, শ্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়] চ” অর্থাৎ এই অন্বৈত ব্রন্ষের 
পর। শক্তি বিবিধ বলিয়? শ্রুত হয়। তাহার জ্ঞান, বল ও ক্রিয়! 
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স্বাভাবিকী। এই শক্তিবশতঃ এক অদ্বিতীয় ব্রহ্মবস্ত হইতে এই 
বিচিত্র দ্বৈত জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে । আর লোকমধ্যেও দেখা 
যার--এক ব্যক্তি বিবিধ শক্তিবশতঃ নানারূপ কাধ্য করিয়! 
থাকে । অন্ত্রও আছে “তৎ ত্ৃষ্টা তদেবান্ছপ্রাবিশৎ” অর্থাৎ 
তিনি এই স্থষ্টি করির! তাহার মধ্যে প্রবেশ কব্রিলেন। অতএব 
শ্রুতি ও যুক্তি উভয়নলেই এক অদ্বৈততত্বের শক্তিবশতঃ এই 
বৈচিত্র্যময় জগৎ হইরাছে-ইভা সিদ্ধ হয়। 

তাহার পর দ্বেতবাদে জীব জগৎ ও ব্রঙ্গ বিভিন্ন হওয়ায় 
রল্গ সর্বজ্ঞ ও সর্বশক্তিমান পূর্ণমাত্রায় হইতে পারেন না। কারণ, 
£কটী বস্তু হইতে অন্ত বস্তটা ভিন্ন হইলে, সে তাহার অত্যন্তরের 
অবস্থাটী অবগত হইতে পারে না। আমি আমার মনের কথা 
ঘতদুর জানি, আম' হইতে ভিন্নবাক্তি আমার মনের কথ! ততদৃর 
কখনউ জানিতে পারে না। এজন্য জীব ও জগৎ হইতে ব্রহ্গ 
ভিন্ন হইলে তরঙ্গ সর্ধজ্ঞ হন নাঃ আর তজ্জন্ সর্বশক্তিমান্ও হন 
না। উহাতে ব্রন্গের মহিমাহানিই হত । 

পক্ষ[ত্তরে একই অদ্বৈত ব্রহ্ম অচিস্ত্য সর্ববশভ্তিবশতঃ সর্ববন্ব- 
রূপ হইলে তিনি সর্বজ্ঞ হন, সুতরাং সর্বশক্তিমানও হন। 
এইরূপে শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈতমতে--ঘ্বেত, ছৈতাদৈত, বিশিষ্টা দ্বৈত 
এমন কি অদ্বৈত মতের উদ্দেশ্তও কতকটা সিদ্ধ হয়। অদ্বৈতবাদ- 
খগ্ডনে দ্বৈতবাদী যাহা! বলেন--তাহ! আমাদেরও অভিমত । 
অতৃএব ছ্বৈতবাদ অসঙ্গত। আমাদের শক্তিবিশিষ্টাকৈতমতই 
সঙ্গত মতবাদ । 

শক্তিবিশিষ্টঘৈতবাদিকর্তৃক বিশিট্টাদৈতমতথগ্ুদ ॥ 
তাহার পর বিশিষ্টাদ্বৈতবাদও সঙ্গত হয় না। কারণ, একই 
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ব্রন্মের বিকারী ও অবিকারী অংশ" স্বীকার করিয়। জগতের উৎ- 
পতি প্রভৃতি সঙ্গত করিতে 'পার! যায় না । এ সম্বন্ধে খতবাদী 
যে ভাবে বিশিষ্টাঘৈতমত খণ্ডন করেন) তাহা আমাদেরও সম্মত । 
দুইটা বিরুদ্ধ অংশদ্বারা একটী বস্ত গঠিত হইতে পারে না। 
ইহা আমরাও বলিতে পারি । তবে দ্বৈতবাদী যে ভেদাভেদসন্বনধ 
অস্বীকার করেন, তাহ সঙ্গত হয় না! । কারণ, নীলঘটস্থলে 
ভেদ ও অভের্দ উভয়ই ব্যবহার হয়। নীলের সঙ্গে টের 
থে সম্বন্ধ, "তাহা! ভেদসম্ন্ধ হইলে দ্বৈতবাঁদী “নীল ঘট” ইহ! 
বলিতেই পানুরন না| আমরা বুঝিতে পারি না বা বলিতে 
পারি না বলিয়া বস্তুর অন্তথাসাধন উচিত নহে । সুতরাং 
ভদদাভেদসন্বন্ধ অসঙ্গত নহে । 

তবে বিশিষ্টাদ্বৈতমতে যে ভেদাভেদসন্বন্ধ স্বীকার কর! হুইয়। 
থাকে, তাহা আমাদের শক্তিবিশিষ্টাঘৈতমতে আরও সুক্মতর, 
সুতরাং উত্তম । বিশিষ্টাদ্বৈতমতে বৃক্ষের সহিত তাহার শাখ।- 
পল্পবের যেরূপ তেদাতেদসন্ন্ধ স্বীকার কর! হয়ঃ তদ্রপ ভেদাভেদ- 
সম্বন্ধ ব্রহ্ম ও জীবজগতের সহিতও স্বীকার করা হয়। কিন্তু 
শক্তিবিশিষ্টাদ্বিতমতে অগ্নির সহিত তাহার দাহিকাশক্তির 
অথব। জলের সহিত তাহার আব্রীকরণশক্ির তেদাতেদ সম্বন্ধ 
স্বীকার করা হয়। এই তেদাভেদসন্বন্ধ বৃক্ষের সহিত তাহার 
শাখা-পল্লবের ভেদাভেদসন্ন্ধ অপেক্ষা হুক্্তর | কারণ, বৃক্ষ ও 
তাহার শাখা-পল্পবের মধ্যে তেদ্দ ও অভেদ উতয়ই প্রতাক্ষ হয় । 
কিন্তু অগ্নির সহিত অগ্নির দাহিকাশক্কিরঃ জলের সহিত জলের 
আত্রীকরণশক্তির অভেদই প্রত্যক্ষ হয়, ভেদ প্রত্যক্ষ হনয় না।' 
তার কার্ধ্য দেখিয়া! সেই ভেদ অনুমান করিয়া! তাহার সহিত 
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'অগ্রি ও জলের তেদ-কল্পন! করিতে হয়। অতএব শক্তি- 
বিশিষ্টছৈতবাদদের ভেদাভেদসন্বন্ধমধ্যে যে বিরোধ, তাহ? 
নিতান্ত অস্পষ্ট বিরোধ । পক্ষান্তরে বিশিষ্টই্বৈতমতে ভেদাভেদ- 
সম্বন্ধের ষে বিরোধ, তাহা বেশ স্প& বিরোধ । 
তাহার পর এই মতে শক্তিবশতঃ শক্তিমানের বিকার 
হইলেও শক্তিমান অবিরত থাকে--এইক্পই স্বীকার কর! হয়। 
কারণ, প্রলয়কাঁলে শক্তিমান্‌ ব্রদ্ধবস্ত স্বন্বরূপে প্রত্যাবর্তন 
করে। যেমন লীলা, ক্রীড়া, নটাভিনয় এবং স্বপ্রে--লীলাকর্তী, 
ক্রীড়াকারী, নট ও স্বপ্নদ্রষ্ট অবিরুত থাকিয়াও লীলা ক্রীড়া দি 
সম্পন্ন করে, তদ্রপ এক অদ্বৈততত্ব তাহার অঠিস্ত্যশক্তিবলে 
জীব-্লগদ্রপে থাকিয়াও স্বরূপে প্রত্যাবর্তন করে। সুতরাং 
ছৈত, বিশিষ্টাত্বৈত, দ্বৈতাতৈত ও অস্থৈত সকল- শ্রুতিই সার্থক 
হয়। জগতৎকেও যিথ্য। বলিতে হয় না। 
তাহার পর বিশিষ্টাদ্বৈতমতে ব্রহ্গের বিকারী অংশ, প্রলদে 
সুক্ষ হুইতে সুম্মতর হয় মাত্র_-এইরূপই বল! হয়। অবিকারী 
অংশের মত তাহা! অবিকারী হয় না। অতএব বিশিষ্টা- 
ঘ্বৈতমতে যে অদ্বৈতভাব, তদপেক্ষা এমতে অদ্বৈতভাব আরও 
পূর্ণতা প্রাপ্ত । ইহাতে তগবানের মহিমা! আরও মহত্তর হইয়া 
থাকে । বিশিষ্টান্বৈতমতে ভগবানের মহিমা অপেক্ষাকৃত সঙ্কীর্ণ 
হইয়া যায়। বিশিষ্টাদ্বৈতমতে বঙ্গের বিকারী অংশকে অবিকানী 
ংশের সহিত মিলিত করিবার প্রয়াস নিতান্ত অসঙ্গত। 
বস্ততঃ, বিকারী অংশের পুর্ববাবস্থাপ্রাপ্তি সম্পূর্ণরূপে স্বীকার 
করিতেই পারা যায় না। করিলে বিকারী অংশের স্থলতা - 
প্রাপ্তিকে মিথ্যাই বলিতে হয়। অথবা আমাদের মতের 
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সটায় ব্রঙ্গে অচিস্ত্যশক্তি ত্বীকার করিয়া তাহার স্বরূপ অক্ষ 
রাখিতে হয়। 

আর পরবন্তী সষটি পুর্ববকল্লাুরূপ হইলেও প্রতেদ অনিবার্ধয। 
ইহাও শাস্ত্রেরই সিদ্ধান্ত । অতগব আঙ্গের বিকারী অংশ স্বীকার 
কর! সঙ্গত হয় না। আর তজ্জন্ত ব্রন্ম ও জগতাদির অঙ্গাঙ্গিতাব- 
দ্বার! বিশিষ্টাদ্বৈতমত হ্বীকার অপেক্ষা শক্কিশক্ষিমানের বিশিষ্টা- 
স্ৈততাব্ই সঙ্গত এবং উত্তম মতবাদ বলিতে হয় । 

শক্তিবিশিষ্টাদৈতবাদিকর্তৃক দ্বেতাদৈতবাদখগঁম । 

দ্বৈতাছৈতবাদ সম্বন্ধে শক্তিবিশিষ্টাক্ৈতবাদী বলেন--দ্বৈতা- 
দ্বৈতবাদটা দৈতবাদেরই প্রায় নামান্তর । কারণ উৎপর যাৰৎ 
দ্বৈতবস্তর মধ্যে অদ্বৈততাব একটী থাকেই থাকে। দ্বৈতবাদী 
এরূপ অন্বৈভভাব অস্বীকার করেন না। ঘট-কলসের মধ্যে 
দ্বৈততাব আছে সত্য, তঙ্রপ মৃস্তিকারূপে অদ্বৈতভাধও আছে । 
ইহ] দ্বৈতবাদীও স্বীকার করেন। এজন্য এই দ্বৈতাদ্বৈতবাদী 
দ্বেতবাদিবিশেষ, আর তজ্জন্য দ্বেতবাদখগুনে যে যুক্তিপ্রয়োগ 
করা হয়, তাহ! এন্থলেও প্রযোজ্য । অর্থাৎ দ্বেত বা দ্বৈতাদ্বৈত 
শ্বীকার করিলে কোন বস্ই অপরিচ্ছিন্ন বা অনস্ত হয় ন|। 
আর তজ্জন্ত নিত্যও হুদ না। অতএব ব্রহ্গও এমতে অনিত্য 
হইতে বাধ্য । যে হেতু ব্রজ্ধ বহির্দেশে অসীম হইলেও অত্যস্তরে 
সমীম ক! পরিচ্ছিন্ন হইয়। ষান। 

তাহার পর দৈতাত্বতমতে দ্বৈত ও অদ্বৈত উতয়ই প্রত্যক্ষ 
হয় বলিয়া! তাহ] শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈতমত অপেক্ষা স্থলতম । কারণ, 
শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈতমতে, শক্তিটা অনুমেয় বলিয়া অভেদই প্রত্যক্ষ 
এবং ভেদ অপ্রত্যক্ষ হয়। অতএব আমাদের শক্তিবিশিষ্টা দ্বৈত- 
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বাদের নিকট দ্বৈতাত্বৈতমতটা আদবণীয় - হইতে পারে না। 
বস্কতং, একই অদ্বৈততত্বের অচিস্ত্যশক্তিবশতঃ এই সত্য জগদ্‌- 
বৈচিত্র্য স্বীকার করা হয় বলিয়া, শক্তিবিশিষ্টীদবৈতমতটা ' শ্রুতি, 
বুক্তি, ও অপর মতের সহিত সামঞ্জন্তস।ধনে সর্ব্বাপেক্ষা উৎকষট 
মতই বলিতে হয় । 
শক্কিবিশিষ্টাদ্েতবাদিকত্তৃক অন্বেতমতথওন | 

অন্বৈতবাদ সম্বন্ধে শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈতবাদী বলেন--এক অগ্বৈত 
জগৎ কারণ ব্রঙ্গ সিদ্ধ করিবর জন্ত অদ্বৈতবাদ্দী অনির্ববচনীর 
মিথ্যা মায়াশক্তি স্বীকার করেন । মায়া মিথ্যা বলিয়া তাহা 
অনাদি হইলেও তাহ্‌!র অধিষ্ঠান বর্গের জ্ঞানদ্বার! তাহা অনস্ত- 
কলের জন্ঠ বিনষ্ট হইয়া! বার-_ইহাও বলেন। এইরূপে সেই 
মায়াদ্বারা তাছার! অদ্বৈত অবিকারী বূন্মের জগতৎকারণত। সিদ্ধ 
করেন। কিন্তু ইহা! অসঙ্গত। কারণ, যাহা অনাদিভাৰ বস্ত, 
তাহার আত্যন্তিক বিনাশ সম্ভবপর হয় না| 

তাহার পর শক্তিই বখন স্বীকার করিতে হইল, তখন তাহার 
মিথ্যাত্ব্বীকারের আবশ্তকত্ কোথায়? ব্রহ্ম যদি নিত্য হন, 
'তবে তীহার শক্তি অনিত্য হইবে কেন ? তাহ। নিত্যই হইবে। 
সেই শক্তিবশতঃ যখন জগৎ হইয়াছে, তখন তাহ! জ্ঞানে নাশ 
প্রাপ্ত হইবে কেন ? এই প্রত্যক্ষ জগৎ ত আর অজ্ঞান নহে; 
যেজ্ঞানে নাশ প্রাপ্ত হইবে? অজ্ঞান জ্ঞানকে আশ্রয় করিয়া 
থাকে । জগৎ ত দেখাই যাইতেছে যে, আমাদের ' জ্ঞানকে 
আশ্রয় করিয়া নাই। অতঞএ্ব অদ্বৈতবাদ কোন ক্রমেই সঙ্গত 
মতবাদ ভঈতে পালে লা | রি ্ 

বস্তুতঃ শক্তি ও শক্তিমান খন ভিন্নভাবে অবস্থিতিই করে 
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না, বাকরিতেই পারে ন', তখন নিতা শক্তি মনিয্াও অদ্বৈত- 
তত্ধের সিদ্ধিতে' কোন বাঁধ] নাই । এই নিত্য শক্তির সাহায্যে 
নিত্যলীলাই এই জীব জগত ও ঈশ্বরভান | অতএব শক্তিবিশিষ্টা- 
দ্বৈতবাঁদম্বীকারে ভগবানের সর্ধঙ্ছত্ব, সর্ধবশক্কিমত্ত্, মহত্ব, অদ্বৈতত্ 
_-সকলই সিদ্ধ হয় এবং শ্রুতিরও মর্যাদা সর্ব(পেক্ষ! রক্ষিত হয় । 

“পরাস্ত শক্তিবিবিধৈব আয়তে” এই শ্রুতির দ্বারা ত্রন্মের 
স্বাভাবিক অতএব নিত্যশক্তির কথাই জান। যাঁয়। অতএব 
তাহার অনিত্যত। স্বীকার কর। সঙ্গত হয় না! অতএব 'দ্বৈতবাদ 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ, দ্বৈতাদৈ তবাঁদ এবং অদ্বৈতবাদ_-সকল মতবাদ 
অপেক্ষা এই শক্তিবিশিট্াদ্বৈতবাদই সঙ্গত, এ সম্বন্ধে অধিক 
জানিতে হইলে ব্রঙ্গসপ্ের শীকভাষ্য, শ্রীকরভাষ্য, কাশ্মীর 
শৈব ন্ত্রা্দি বিশেষভ।বে দ্রষ্টব্য | 

দ্বেতবাদিকভূক শতিবিশিষ্টাদ্বিতবাদখগ্ডন ! 

শক্তিনিশিষ্টাদ্বৈতবাদীর এই কথা শুনিয়। দ্বৈতবাদী বলেন-- 
শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈতবাদী বন্ততঃ দ্বৈতবাদীই হন। কারণ, একবস্ত 
বখন বিবিধশক্কিবলে বিবিধ কারা করেঃ তখন সেই একবস্ত- 
ভিন্ন অন্ত বস্ত থাকে কিনা? ভিন্নবস্ত ন। থাকিলে ত ক্রিয়াই 
সম্ভবপর হয় না। বন্ধির দ।হিকাশক্তি বহ্িতিন্ন তৃণের 
সত্তাবশতঃ সিদ্ধ হয়। এই ভিন্ন বন্ত থাকিলে তাহাতে ক্রিয়া 
দেখিয়া বন্ছির দাহিকাশক্তির অনুমান হয়। এইরূপ আকাশ 
না থাকিলে কোন বস্তবতে কি কোন ক্রিয়াই সম্ভবপর হয়? 
অতএব বিবিধ শক্তি স্বীকার করিলেও সেই শক্তিমান হইতে 
তিন্নবস্তর সত্তা স্বীকার করিতে হয়। সুতরাং শক্তি বিশিষ্টাছ্বৈত- 
স্বীকারে প্রকারান্তরে দবতবাদই স্বীকার করা হুইল।' 
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তাছার পরে ভেদীভেদসন্বন্ধই অসম্ভব | কারণ, একই ধর্ছে 
একই সম্বন্ধে এবং একই অবচ্ছেদে তেদাভেদ হয়ই না। বিভিন্ধ 
ধর্মে বিভিন্ন সম্বন্ধে এবং বিভিন্ন অধচ্ছেদে যে ভেদাভেদ, তাহ] 
ভেঘ্বেরই নামান্তর । অতএব তোতেদবাদ অসঙ্গত্তই হুয়। 

তাছার প্র শক্তি বলিয়া কোন পদার্থই স্বীকারের 
আবস্তকত। নাই। উহাকে কারণতা বা গ্রতিবন্ধকীভাব 
বলিলেই চলে । কারণের ধর্মই কারণতা | যখন যাহা কোন 
কাষ্যের কারণ হয়, তখন তাহাতে কার্ণতা ধন্্ থাকে, ইহাই 
তাদুশ শক্তিভিনন আর কিছুই নহে । আর কারণ ও কারণতা- 
ধন্ম অভিন্নই হ্য়। সুতর]ং শক্তি শক্তিমানের স্বরূপই, পথক 
পদার্থ নহে | অথব1 এই শক্তি বলিতে প্রতিবন্ধকাভাবও বুঝা যায়, 
অর্থাৎ যাহার সন্তাবশত: কাধ্য উৎপন্ন হইতে বাধা হয়, তাহার 
অতা'বই শক্তি । এ ক্ষেত্রে শক্তিটী অভাব পদার্থের অন্তর্গত হয় ! 
আর এই অভাবই অন্যদিক দিয়া আবার সেই করণতাধর্ই হর । 
অতএব শক্তি বলিয়া একট পদীর্থ স্বীকার করাই ব্যর্থ। আর 
তাঁহ। হইলে শক্তিবিশি ই্টাদ্বৈতবাদও অসঙ্গত মতবাদ । 

বিশিষ্টাত্বৈতবাদিকর্তৃক শক্তিবিশিষ্টাদে ভবাদখণ্ডন ! 

বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী বলেন--আচ্ছা, শক্তিবিশিষ্টাদ্ৈতবাদীর এই 
শক্তি নিত্য কি অনিত্য ? যদি নিত্য হয়ঃ হবে নিয়তই কাধ্য 
হউক? আর যদি অনিত্য হয়, তবে সেই অনিত্য শক্তির 
আবির্ভাব ও তিরোভাবের কারণ নির্দেশ করিতে হইবে। 
আবার সেই কারণকেও শক্তিই বলিতে হইবে, এবং তাহারও 
নিত্যতা ও অনিত্যত। সম্বন্ধে জিজ্ঞাসা হইবে, তাহারি মূল 
আবার শক্তি শ্বীকার করিতে হইবে । এইরূপে অনবস্থাদোষই 


অদ্বৈতবাদ ৯% 


উপস্থিত হইবে । অতএব শক্তি স্বীকার ন। করিয়। শক্কিমানের 
স্ব্ূপই তাদৃশ বিচিত্রতাময় বলাই সঙ্গত, অর্থাৎ বৃক্ষের শাখা- 
পত্রের স্ায় সেই অদ্বৈত ব্রন্বস্তর অঙ্গই এই হ্ৈত প্রপঞ্চ 
বলিয়া স্বীকার করিতে হইবে। 

“ক্তি ত্বীকার করা! আর শ্বগতঙের স্বীকার করা একই 
কথা । কারণ, শক্তি কখন শক্তিমান ব্যতীত থাকে না। 
শক্তিবশতঃ যাহা ঘটে, আহ! শক্তিমানের শরীরেই ঘটে । 
অতএব শক্তিবশতঃ যে বৈচিত্র্য, তাহা শক্তিমানেরই বৈচিত্র্য । 
শক্তিবশতঃ যে বৈচিত্র্যঃ তাহা শক্তিমানের না হইলে সেই 
বৈচিত্র্য মিথ্যাই হইয়া যায়। কিন্তু শক্কিবিশিষ্টা্বিতবাদীর মতে 
জগৎ ত মিথ্যা বল! ভয় না। অতএব শক্তিবিশিষ্টাদৈত ও 
দিশিষ্টাদ্বৈতবাদমধ্যে এ বিষয়ে প্রভেদ না থাক|য়, শক্তিবশতঃ 
'য শক্তিমানের বৈচিত্র্য তাহা শক্তিমানের স্বরূপজ'ত বৈচিত্র্যই 
বলিতে হইবে। অর্থাৎ শক্তিম।নের মধ্যে স্বগতভেদই স্বীকার 
করিতে হইবে । 

আশার শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে যে ভেদাভে দসম্বন্ধ স্বীকার 
করা ভয়, ত!হা আমাদের বিশিষ্টাদ্বৈতবাদীর মতে, অঙ্গের সহিত 
অঙ্গীর ভেদাভেদসম্বন্ধ হইতে কোনরূপ তির সম্বন্ধ নহে। 
অর্থাৎ বুক্ষ ও শাখাদির মধ্যে যে তেদাতেদসন্বন্ধ, তাহার তেদ 
৪ অভেদ উভয়ই প্রত্যক্ষ হয়, আর শক্তি ও শক্তিমানের 
থে চেদাগেদ, তাহার অভেদই প্রত্যক্ষ হয় এবং ভেবদটা অস্থুমেয় 
হয়ছ। সুতরাং শক্তি ও শক্তিমানের ভেদাভেদসম্বন্ধ অঙ্গাঙ্গীর 
(ভদাভেদসম্বন্ধ হইতে সুক্ম হইতে পারে না। কারণ, প্রত্যক্ষও 
প্রমাণ) অন্ুমানও প্রমাণ ; অতএব এই সুঙ্্তার কোন মূল্য 


৯৬ অছৈঠন।দ । 


নাই | . আর বিশিষ্ট|দ্বৈতমতে বিশেবটাও প্রত্যক্ষ যোগা নছে। 
বৃক্ষ ও শাখাপল্লবে তে ও অভেদ উভয়ই প্রত্যক্ষ হইলেও 
অদ্বৈতব্রহ্গে বিশেষটা ত অনুমেয় ; সুতরাং শক্তিবিশিষ্টান্বৈতমতের 
ভেদাভেদসন্দ্দ আমাদের বিশিষ্টাদৈতনতের তেদাভেদসম্বন্ধ 
অপেক্ষা কোনরূপ সুক্ষ হইল না। 

তাহার পর শক্তিবিশিষ্টদ্বৈতবাদী যেরূপ যুক্তিদ্বারা দ্বৈতন।দ 
ঘণ্ডন করেন, তাঁহ1! আমাদেরও অতীষ্ট। অতএব কি দ্বৈতবাদ 
কি দ্বতাদ্বৈতনাদ, কি শক্তিবিশিষ্টা দ্বৈতব!দ কেহই বিশিষ্ট দ্বৈত- 
বাদের ন্যায় ঘুক্তিসহ নছে। 

আর শক্তিবশতঃ শক্তিমানের স্থষ্টিতে শক্তিমানের বিকার 
হয কি-হয় না? যদি বলা হয়--বিক।র হস না, তবে দুশ্ট ও 
অনুমেয় শক্তির কার্ধ্য প্ৃপ্ত* হয় কিরূপে ? আর বিকার ন। ভইলে 
স্থষ্টি মিথ্য/ই হইগ! যার । অতএব শক্কিমানের বিকার অনপ্ত 
স্বীকার্্য । আর বিক।র হইলেও শর্তিনান্‌ পুনরায় শিজ স্বভাব 
প্রাপ্ত হয়; সুতরাং সৃষ্টি মিথা নহে- এইরূপ বলিলেও শক্কি- 
মানের বিকার স্বীকার করা ভিন্ন উপার নাই। কারণ, 
যকালে সত্য স্ষ্টি থকে, তৎকালে শক্তিমান বিকৃতই গাকে, 
বলিতে হইবে | লীলা, ক্রীড়া, নটাতিনয়, বা স্বপ্নের দৃষ্টান্তদ্। রও 
সেই কেবল অদ্বৈত অবিকারী ব্রহ্ম ই জগদ্ব্যাপর নিষ্পন্ন করিয়া 
থ।কেন-__বল যায় নাঃ । কারণ, লীল।প্রড়তির মধোও কিছু না 
কিছু বিরুতিই ঘটে । একেবারে অবিকার স্বীকার করিলে 
লীলাদিকে মিথ্যাই বলিতে হয়) কিন্তু জগৎ ত মিথ্যা নহে; 
অতএব শক্তিমানের এক অংশ বিকারী ও অপরাংশ অবিকারী, 
অথচ উভয় মিলিয়৷ একই ব্রহ্ম বস্তু হয়--এইরূপ বলাই সঙ্গত। 


অদ্বৈতবাদ। ৯৭ 


আর শক্তির শ্বীকারসম্বন্ধে দ্বৈতব।দী যাহ। বলিয়াছেন, তাহ! 
"আমরাও ত বলিতে পারি। অর্থাৎ শক্তিকে একটা পুথক্‌ পদার্থ 
বলিয়! স্বীকার করিবার আবশ্যকতা নাই । এইবূপে দেখা যাইবে 
শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈতব।দী যে আমাদের বিশিষ্টাদ্বৈতমত খণ্ডন করেন 
হাহ। অসঙ্গত, আমাদের বিশিষ্টা্বৈতমতই সমীচীন মত। 

দ্বেতাছ্থেতবাদিকতর্ক শর্জিবিশিষ্টাদেতবাঁদ খণ্ডন । 

দ্বৈতাদৈতনাদী বলেন-নিত্য শক্তি স্বীকার করার দ্বৈত 
স্বীকার করা হইয়।ছে। আর তজ্জন্ত দ্বৈতাদ্বৈতই পিদ্ধ হইয়া থাঁকে। 
শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈতন।দখণ্ডনে দ্বৈতবাদী ও বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী 
যাহা বলেনঃ তাহা আমরাও বলি।ঃ তবে আমরা দ্বৈত € 
অদ্বৈতমধ্যে বিশেবা-বিশ্ষেণসন্বন্ধ স্বীকার করি না| বিশিষ্টা- 
দ্বেতখশুনে আমাদের নক্ভি পুর্বেই কথিত হইপ্ছে। কারপে 
শক্তি স্বীকার করিয়া দ্বৈতোপন্তির উপপন্তি করিলেও সেই 
শক্তি ও কারণের মধ্যে দৈতাদ্বৈতভান বা ভেদাভেদ সম্বন্ধ থাকে! 
তত্রপ কারণে বিশেষ” স্বীকার করিয়া দ্বৈতোতৎপত্তির উপপন্তি 
করিলেও সেই “বিশে ও কারণের মধ্যে দ্বৈতাদ্বৈততাব 71 
ভেদাভেদ সম্বন্ধ থাকে, এবং কাধ্যসকলের মধ্যে ভেদ বাঁ দ্বেতত।ব 
প্রতাক্গ হইলেও সেই কার্যা ও তাহার কারণমধো ভেদাভেল 
সম্বন্ধ বা দ্বৈতাদিতভাবই থাকে । অতএব স্কল অবস্থাতেই 
যখন ।উদাঁভেদ সম্বন্ধ বা দ্বৈতাদতৈতাব থাক তখন দ্বৈত দ। 
পিশিষ্টাদ্বৈত বা শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈত এই সকলমতবাদসাধারণ দ্বেতা- 
দ্বেতভ।ব স্বীকার করিল্লেই লাঘব হয়। শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈত ব। 
বিশিষ্টাদ্বৈত বাঁ দ্বৈত, কোন সহগন্ধই দ্বৈতা দ্বৈত বা ভেদীভেদ 
সন্বন্ধকে অতিক্রম করিতে পারে না। আর শক্তির স্বীকার 


৯৮ অদ্বৈতবাদ । 


সম্বন্ধে শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈতবাদীকে দ্বৈতবাদী যাহা বলেন, তাহ 

আমরাও বলিতে পারি। শক্তিপদার্থকে কারণতাধর্্ধ বা প্রতিবন্ধ- 

কাভাব বলিলেই চলিতে পারে। এইক্ধপে দেখা যাইবে-- 

দ্বৈতাদ্বৈতবাদই সমীচীন, শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈতবাদ সমীচীন নভে | 
অদ্বৈতবাদীর ন্বসিদ্ধাস্তৃত্র। 

এই সকল মতবাদীর কথা শুনিয়া অদ্বৈতবাদী নলেন_- 
দ্বৈত, বিশিষ্টাদ্বৈত, দ্বৈতাদৈত্ত এবং শক্তিবিশিষ্টাদতবাদী যাহা 
বলেন তাহার কোনটাই সঙ্গত নহে । তীহার। সকলেই কতক 
সতা এবং কতক অসত্য বলিয়া থাকেন। কেহই যথার্থ সত্য 
সম্পূর্ণভাবে বলিতে পারেন নাই । করণ, লৌকিক দৃষ্টিতে__ 

(ক) এক অদ্বৈতবস্ত হইতে কোন কার্ষ্যই হয় না-_ইহা! যেমন 
সঙ্গত, তদ্রপ দ্বৈতবস্তমাত্রই অনিত্য-- ইহাঁও তদনুরূপ সঙ্গত। 

(খ) আবার এক বস্তর বিকারী ও অবিকারী অংশদ্ব স্বীকীর- 
ভিন্ন একের দ্বারা কোন কার্য; হয় না-ইহাও যেমন সঙ্গত, 
তদ্রপ একবস্র বিরোধী অংশঘ্বয় থাকিতে পারে না-_ইছাও 
'তদনুরূপ সঙ্গত । 

(গ) আবার নান? বস্তু দেখিয়া তাহাদিগকে দ্বেত বলা 
যেমন সঙ্গত, তদ্রুপ সেই নাঁনা বস্তর মধ্যে এক তত্ব দেখিয়া 
তাহাদিগকে অদ্বৈত বলাও তদনুরূপ সঙ্গত । 

(ঘ) ব্রহ্গে শক্তি স্বীকার করিলে লেই শক্তির নিত্যতা স্বীকার 
ষেমন সঙ্গত, তজ্রপ তাহার কার্য্ের অনুরোধে তাহার প্রাগভাব 
ও ধ্বংস স্বীকার করাও তদনুরূপ সঙ্গত | 

(ও) পরিশেষে শ্রুতির দ্বারা যদি কোন স্থলে অলৌকিক কিছু 
মানিতেই হয়, তবে একের অলৌকিক শক্তিত্বীকারঞজারাই তাহ! 


অদ্বৈতবাদদ। ৯৯ 


মাঁনিতে আপত্তি হইতে পারে না । নানার সেই অলৌকিক শক্তি 
স্বীকারের আবস্তকতা কোথায় ? ইহাতে গৌরবই হয়। 

এইকধপে দেখা যাইবে-_শ্রতিবলে এক নিগুণ ত্রহ্ম মানিয়া 
তাহার অনির্বচনীয় শক্তি স্বীকার করিলে যখন সর্ববিরোধের 
উপপত্তি হয়ঃ তখন কতক লৌকিক, কতক অলৌকিক মানিয়। 
উপপত্তি করিবার আবশ্তাকতা কি? সুতরাং এক অঈৈতবাদ 
বা অনির্ধচনীয়বাদই সর্বাপেক্ষা নির্দোষ এবং শ্রত্যনুসারী 
মতবাদ । এইখার দেখ'-_-যাঁউিক অদ্বৈতবাদী, তাহার প্রতিপক্ষ, 
মতবাদগুলির প্রতিব।দে্ কি উত্তর দিতে পারেন? 

অন্বৈতবাদিকর্ুক ঘেতবাদখগ্ডন | 

ঘৈতবাদীর আপত্তি শুনিয়া অদৈতবাদী তাহাদিগঞ্ষ লক্ষ্য 
করিয়া বলেন--আচ্ছা, ্েতবস্ত কি সিদ্ধ হয় যে, তাহার উৎ- 
পত্তিতে এককারণস্বীকার অসঙ্গত হইবে ? দ্বৈত সত্য ন1 হওয়ায়, 
তাহার উৎপত্তির সতাতাও সিদ্ধ হয় না। অতএব এককার ণতা- 
বাদের আপন্ভিসাহ1য্যে অদ্বৈতমতের খগুনপ্রয়াস ব্যর্থ নহে কি? 
অদ্থৈতবাদী দ্বেতকে মিথ্যা বলেন, অর্থাৎ তাহার সত্তা নাই, 
কিন্তু তথাপি তাহার প্রতীতি হুয়--বলেন। অতএব সেই 
দ্বৈতের উৎপত্তি হয় নাই, তা'হ। কেবল স্বীকার করা হয় মাত্র; 
তাহার জ্ঞান ভ্রম, আর তাহ] সেই ভ্রমের বিষয় |. যেমন রজ্জুতে 
সপ যথার্থই নাই, কিন্ত তথাপি তাহার প্রতীতি হয়; তদ্রপ 
ব্রহ্ম জগৎ নাই, হয়ও নাই, তথাপি তাহার প্রতীতি 
হইতেছে মাত্র। অতএব এককরণতাবাদের আপত্ি-সাহাষ্যে 
দৈতবাদিকর্তৃক অদ্বৈতমতখগুন-প্রয়াস ব্যর্থ ই বলিতে হইবে । 

তাহার পর কার্যযকারণের সম্বন্ধই একট] অনির্ধবচনীয় বিষয় | 
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এজন্ত এই কাধ্যকারণসন্বন্ধত্ব।রা অদ্বৈতসিদ্ধান্তে দোব প্রদশিত 
হইতে পারে না। ইহ! যে অনির্বচনীয়, তাহ!র কারণ-- 
কারণের সমুদধার ধন্দ যেমন কাধ্যে আসে না, তন্রপ কারণের 
অতিরিক্ত ধন্মও কার্য্যে আসিয়া থাকে-__ইহা সকলেরই প্রন্যক্ষ। 
বন্ততঃ, ক'রণই কার্য হইলে কারণের সব বন্ম কাধ্যে আসা 
উচিত, এবং কাধ্যেও কারণধন্মাতিরিক্ত কোন ধন্ম আস। 
উচিত নহে, কিন্তু তথাপি তাহ] হয় বলিয়। ইহাকে অনিববচ- 
নীয় ভিন্ন আর ক বলা যাইতে পাবে? কারণের ধম্ম কাধে 
ন। আসায় সতের অভাব হইল এবং কারণাতিরিক্ত পন্দ কাযো 
আসায় অসতের উৎপত্তি হইল । এজন্ত কার্যা--সদসদ্তিনন ব! 
মিথ্যা বা অনির্বচনীয় বলা হয়। অতএব অদ্বৈত হইতে 
কার্যোতৎপন্তির আপত্তি ব্যর্থ । 
তাহার প্র এই যে দ্বৈতরাজ্য, ইহাকে দ্রব্য, গুপ১ কন্ম প্রহৃতি 
পদার্থে বিভক্ত করা হইয়া থাকে ; কিন্তু এই বিভাগই অসঙ্গত। 
কারণ, বিচার করিলে দেখা বাছ--গুণভিন্ন দ্রব্য এ উপলব্ধ 
হয় না। আবার গণও ছরন্যতিন্ন ৭ ধাঁকিতে পারে না। মেখানে 
ধহার পাচটী গুণই উপলব্ধ হয়) তাহার প্রথম একটা শুণ, অপর 
চারিটা গুনের সমষ্থির তুলনায় গুণনামে খ্যতি হৃরঃ এবং সেই অপর 
বিটীর সমস্রক দক্য বল। হর তজপ তাহার দ্িতীয় একটা 
গুণের তুলনা এসই প্রথম গুণটী এনং অপর তিনটী গুণের 
সমষ্টিকে দ্রব্য বলা হয়। এইরূপে তৃতীর চ চতুর্থ গুণও দ্রব্যরূপে 
গৃহীত হইর়! থাকে । পৃথগ্ভাবে গৃহীত হইলে গুণরূপে গৃভীত 
হন মান্র। আর এইরূপে দেখ! বায়--গুণকেই দ্রব্য বলা হয়, এবং 
দ্রব্যকেউ গুণ বল ভয় অথচ তাহাদের তিদ বা আশ্রয় শ্রস্ি- 
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ভাবও কল্পন। করা হয়। এরূপ ক্ষেত্রে এই জ্রবাগুপবিভাগকে 
অনির্ধচনীয় ভিন্ন আর কিছুই বল! যায় না। 

তাহার পর যাবৎ দ্বৈতমধ্যে একটা-না*একটা অভেদও দৃষ্ট 
হয়। অতেদভিন্ন দ্বৈত ত দেখাই যায় না। অতএব বিশুদ্ধ 
দ্বৈত কোথায় যে, দ্বৈতবাদ একটী সঙ্গত মতবাদ বলিতে 
হইবে? নৃসিংহতাপনীয় উপনিষদে “ন হ্যন্তি ছৈতসিদ্ধি” (৯) 
এই বলিয়। দ্বৈত সিদ্ধই ভয় না--উছাউ' বলা হইয়াছে । 

“দ্বা স্ুপর্ণা” বা »জ্ঞাজ্ধো দ্বাবজাবীশানীশৌ” উত্যাদি ষে 
দ্বেতবো ধক শ্রতিসকল, অথব! “বিশ্বং সতাং” এই যে ক্কসংহিতার 
বাক্য, তাহার অদ্বৈতশ্রুতির বিরোধী হইতে পারে না। কারণ, 
ছ্বেত প্রত্যক্ষবিষয় বলিম্না এই শ্রুতি সকল অনুবাদ হয়। 
অনুবাদ কখনই প্রমণ ভয় না। আর তত্ববিষয়ে উপনিষদ 
তাগেরই প্রামাণা, এজন্য উক্ত খকসংহিতায় বাক্যও দুর্ধল। যাহা! 
অন্যপ্রমাণগমা তাহা শ্রুতির তাৎপর্য ভইলে শ্রুতির প্রামাণ্য 
থাকে না। শ্রুতি হইতে জানিয়। অন্ত প্রমাণের আন্ুকুলযয 
লই/ল শ্রুতির প্রামাণাহানি হয় না, অন্তথা হইলেই শ্রুতির 
প্রামাণ্যহানি অনিবার্য । এই কারণে ছৈতবাদীদিগের শ্রুতি” 
প্রমাণ প্রদর্শনের কোন মূল)ই নাই । 

তাহার পর এই দ্বৈত ও অগ্বৈত পরম্পরবিরোধী । সুতরাং 
যখনই ছ্ৈতবোধ হইবে, তখনই অদ্বৈতবোধ তাহার বিরোধিতা! 
কহিবে। কিন্তু ছৈতবোধও অবশ্বাস্তাবী এবং অস্বৈতবোধও 
অবশ্তস্তাবী-্-এরূপই সর্ধত্র। এজন্ঠ অদ্বৈতবাদী দ্বৈতকে 
অনির্ববচনীয় বলেন। দ্বৈতবাদীর যে অছৈত, তাহ! অধৈতবাদীর 
অছৈত নাত । কারণ, অদ্বৈতবাদীর অইৈত দৃশ্থ হয় না, ছৈতবাদীর 
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অস্থৈত দৃশ্ত হয়। এজন্য অক্ষৈতবাঁদকে অদৈতবাদী অনির্ববচনীয়- 
বাঙ্দও বলেন। 

যদ্দি বলা যাঁয়--ঘট ও শরানের মধো দ্বৈতবোধ হয়, আর 
ঘট ও মৃত্তিকার মধ্যে অদ্বৈতবোধ হয়, সুতরাং ঘটশরাবরূপে 
দ্বৈভবোধের বিরোধিতা অদ্বৈতবোধ করিবে কেন? অতথব 
ছৈতকে অনির্ধচনীয় বলিবার আবশ্যকতা [কোথায় ? তাহা 
হইলে বলিতে হইবে--ঘটকে যমন ঘট বলা হয়, তদ্দপ 
মৃন্তিকাও বল! হয়। ঘটকে ঘট বলিবার কালে মৃত্তিকাবোধ 
উদ্দিত হয় না। তদ্রপ ঘটকে মন্ভিক! বলিবার কালে ঘটবে ।ধ 
উদ্দিত হয় না| এস্লে উভয়বোঁধেব উদয়ে কিছু-না-কিছু ক্ষণ- 
ভেদ থাকে । কিন্থ উভয়বোপ একত্র না হইলেও টহ্াব! 
একত্রই থাকে, আর অভিন্ন থাকিয়া ও ঘট ও মত্তিকার এক- 
সঙ্গে বোধ হয় না বলিয়! উচ্ভাদিগকে অনির্ববচলীয় ভিন্ন আর 
কি বলা বাইতে পারে? যে বস্তু যেরূপ তাহার যদি 
তন্দপ বোধ না ভয়, অথচ অন্যরূপ [বাধকালে তাছ!দের বদি 
তদ্দপ্তার বোধ হয়, তাঁহ। হইলে তাহার স্বরূপও আর নির্ববচ* 
নীয় হইতে পারিল না। বাহ। অভিন্ন থাকিয়া ভিন্ন বলিয়। 
প্রতীত হয়, এবং ভিন্ন বলিয়া প্রতীতিকালে যাহার আদ 
স্বীকার আবশ্তাক হয়, তাহার স্বরূপও অনির্বচনীয়ই হইয়া 
থাকে। বস্ততঃ, যাহ! একবরপ তইয়াও অন্যরূপ দেখায়, তাভাঈ 
ত রম, তাহাই ত অনির্ববচনীর | 

আর যেমন রজ্জুতে সর্প মিথা বলিলেও অন্যত্র সর্পসভা। স্বীকার্য্য, 
তদ্দ্রপ ব্রঙ্গ ও জগৎ এই উভয়ই সং--এরূপ বলাও সঙ্গত হয় ন।। 
কারণ, সর্পন্রঘে সর্পসত্তীষ্েতু নহে, স্পজ্জানঈ সপন্রিতঘব হেতু 
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হয়, সপসসত্বা সপ্রমে অগ্গথাসিদ্ধ-_-বল! হয়। ঘটের কারণ 
কুস্তকার বল! হয়, কিন্তু কুস্তকারের পিতাকে খটের কারণ বলা 
হয় না। তাহাকে ঘটের পক্ষে অন্যথাসিত্ধ বলা হয়। এস্বলে 
তদ্রুপ সপ'ভ্রমে সপজ্জান কারণ, সপঞ্জানের কারণ যে সপ সভা, 
তাহাকে সপব্রমের প্রতি কারণ বলা হয় না, কিন্তু তাহাকে 
অন্তথাসদ্ধ বল! হয়। সুতরাং রজ্জুতে যে সর্প দেখা যায়, 
তাহ] মিথ্যা হইলেও অন্তর সপসভা ষে সিদ্ধ হুইয়া যাইবে, 
তাহ! নহে ; সপ” না থাকিয়াও সপজ্ণন থাকিলেই সপভ্রম সিদ্ধ 
হইতে পারে। 

'এই কথাটা একটা কল্পিত বস্তর দৃষ্টান্তদধারা সহজে বুঝিতে 
পারা যাঁয়। যেমন যে বস্ত কখনও কেহ দেখে নাই, যেমন পক্ষ- 
বিশিষ্ট কল্লিত মনুষ্য, এইক্প বস্তর বর্ণনা শুনিয়া সেই বস্তর ষে 
জ্ঞান হয়, সেই জ্ঞানদ্বারা তৎসদৃশ কোন জীবে যদি সেই পক্ষ- 
বিশিষ্ট মনুষ্যের কখন ভ্রম হয়, তাহা হইলে তাহা অস্স্তব কথা 
হয় না; অথবা তাদৃশ পক্ষবিশিষ্ট একটা পুত্তলিকা দেখিয়। 
তাহাকে তাদৃশ জীবিত বলিয়৷ যে ভ্রম হইতে পারে, তাহাও 
অস্বীকার কর! যায় না। অর্থাৎ বস্তর জ্ঞানই ভ্রমের হেতু হয়, 
বস্তটী কল্পিত হউক ব1 যথার্থ হউক, তাহাতে কিছু আসে যায় না। 

যদি পল। হয়, যে ব্যক্তি মনুষ্য ও পক্ষী দেখিঘাছে সেই 
ব্যদ্ভিরই স্থলবিশেষে পক্ষ বিশিষ্ট মন্থুষ্যের ভ্রম হয় । অতএব দৃষ্ট 
-সত্তাই দৃষ্টানরূপ ভ্রমের হেতুও বটে, আর তজ্জন্য সপপিত্তাও সপ 
ত্রমের প্রতি হেতু হয়, উহাকে অন্তথাসিদ্ধ বলিয়। উপেক্ষা কর! 
যায় না। কিন্তু এ কথাও সঙ্গত নহে । কারণ, তাহ! হইলে 
অবয়ব.অবয়বীর অভেদ স্বীকার করিতে হয়। আর অভেদ স্বীকার 
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করিলে ঘটকপালে জলরক্ষা কার্ধ্য সম্পন্ন হইতে পারিবে, শথবা 
কপালকেও ঘট বল চলিতে পারিবে । কিন্তু তাহ ত হইতে 
দেখা বায় না। 

তাহার পর সকল বস্তৃতে সকল বস্তুর ভ্রমের সন্ভাবন! 
হইতে পারিবে । অক্টালিকায় ঘটভ্রম হইতে পারিবে, কারণ, 
ঘট ও অট্রালিক উভয়েরই অবয়ব মুত্পিগাদি বস্তু । 

তৎপরে জীবের সর্বজ্ঞত্ব স্বীকার্ধা হইবে । কারণ, শঙ্গ, স্পশ, 
রূপ, রস, গম্ধরূপ অবয়বের দারা যাবৎ দৃশ্ত পদার্থ রচিত। 
তাভারাই যাবদ্‌ বস্তুর অবয়ব । 'একটী শব্দস্পর্শাদির জ্ঞানে সকল 
শম্পর্শদিরই জ্ঞান হইবার কথা হয়। অর্থাৎ জীবও সর্ববজ্ঞ হন । 

আর অবয়বিবিষয়ক জ্ঞানের সংস্কার না থাকিলেও অবয়ব 
জ্তান হইতেও তাহা হইতে পারিবে । যাহার বিষয়সংসর্গে জ্ঞান 
পূর্বে কখনও হইয়াছে, অর্থাৎ জ্ঞানের সংস্কার আছে, তাহারই 
জ্ঞান হয়, অপরের তয় না। এই জন্যই জ্ডবস্তুর জ্ঞান হয় না। 
এখন তাহা হইবে । 

তাহার পর ঈশ্বরেরও জন্য-জ্ঞানত্বাপত্তি হুইনে। কারণ, 
অবয়ব ও অবয়বী অতিন্ন হওয়ায় অবয়বের জ্ঞানে অবয়বীর 
জ্ঞান হয় অবয়বরূপ বিষয়ের জ্ঞান না থাকিলে অবয়বীর জ্ঞান 
হয় না ইহাই বল হইয়াছে । বস্ততঃ ঈশ্বরের জ্ঞান নিতা, 
তাভা বিষয়নিরপেক্ষ না হইলে আর নিত্য হইতে পারে না। 

আর জীবেরও জদয়ে কল্িত বস্তর গাঢ চিন্ত। হইলে 
সেই বস্ত তাহার ঘট-পটাদির মতই প্রতাক্ষই ভয়। ইন্দ্র 
জালে মানসিক শক্তির স্বষ্টিবিষয়ই লোকে দেখিয়! থাকে । স্বপ্নে 
দুষ্ট কলিতপুরুষের উপদেশ জাগ্রতে সত্যরূপে পরিণত হয়। যোগী 


অদ্বৈতবাদ ১৬৫ 


ইচ্ছাদ্ধার বিষয় সৃষ্টি করিতে পারেন মুক্তপুরুষ সঙ্কল্লমাত্র 
ছ্সিতৃপুরুষগণ দর্শন করেন, ইত্যাদি! 

অতএব যথার্থ বিষয় না থাকিলেও কক্লিতবিষয়ের 
দ্বাবা আমাদের জ্ঞান হইতে পারে। আর সই জ্ঞানজন্ত 
ভ্রমণ হইতে পারে । যে ব্যক্তি পক্ষী দেখিয়াছে, সে ষঙ্গি 
পক্ষবিশিষ্ট মন্থুষ্যের কথ না শ্রবণ করে, অথবা নিজে কল্পনাও না 
করে, তাহ] হইলে সেস্থালে সে যে পক্ষবিশিষ্ট মনুষ্য, কল্পন। 
কবিবে--এমন ত নিয়ম কিছু নাই । সে ত পক্ষী দেখিয়াছে। গো 
অশ্ব হরিণও দেখিয়াছেঃ সে কেন পক্ষবিশিষ্ট গো অশ্থের ভ্রম 
ক্ববে না? অথবা এ স্থলে সে একেবারেই ভ্রম করিবে না। 

অতএব পক্ষবিশিষ্ট মন্তুষ্যাকার পুত্তলিক] দেখিয়া তাহাকে 
সত। মন্টুষা বলিয়া ভ্রম করিবার পক্ষে, তাহারই কল্লিত বা শ্রুত 
পক্ষবিশিষ্ট মন্নষ্যের জ্ঞানই কারণ হয়। অতএব কলিত বস্তর জ্ঞান 
হইতে ভম হয়। এস্থলে পক্ষ সত্যঃ মনুষ্যও সত্য বটে, কিন্ত 
পক্ষবিশিষ্ট মনুষ্য সতা নহে, কিন্তু কল্লিত। অতএব ভ্রমহ্েতু 
জ্ঞানের সত্যমূলকতা৷ নিশ্রয়োজন | 

যদি বলা যায়, তবে বন্ধ্যাপুত্রের ভ্রমজ্ঞান হয় না কেন? 
অর্থাৎ যাত1 নাই, যাহা! অসৎ, তাহার জ্ঞান হয় না, সুতরাং 
ভ্রমও হয় না; এই জন্ সর্পসত্ত। সর্পঅমের হেতৃবলিতে হইবে? 
কিন্তু 'এ কথাও অসঙ্গত; কারণ, বন্ধ্যাপুত্র অদৎ ইন! কল্লিত 
বস্তই নহে। যথার্থ এবং কল্পিত বস্তরই জ্ঞান হয়। অসতের 
জ্ঞান হয় না। বন্ধ্যাপুজের জ্ঞান থাকিলে কোনও অধিষ্ঠানে 
তাহার জম ভইতে পারিত। তাহার জ্ঞান নাই বলিয়াই সেরূপ 
ভ্রম হয় ন1। নম্ততঃ_াভারা বলেন--ষে বাক্তি পক্ষী দেখিয়াছে 
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এবং মনুষ্য দেখিয়াছে, তাহারই পক্ষবিশিষ্ট মনুষ্যভ্রম হয়; অতত- 
এব ভ্রমে দৃষ্টবিষয়টা সত্যবিষয়ক জ্ঞানমূলক ইত্যাদি, তাহাদের 
মতে বন্ধ্যাপুল্রেরও ভ্রম হওয়া? উচিত । কারণ, বন্ধ্যাও সত্য এবং 
পুজও সত্য ? কিন্তু তাহা হয় না। অতএব এ আপত্তি নিতান্ত 
অসঙ্গত। সতা অবয়বমূলক সত্য-অবয়বীর জ্ঞান হইতে যেন 
ভ্রম হয়, তদ্রপ সত্য অবয়বমুলক, মিথ্যা ব1 কল্পিত অবয়বীর জ্ঞান 
হইতেও ভ্রম হয়। আর তজ্জন্য সত্যবিষয়-মলক জ্ঞানই ভ্রমের 
হেতু--এ কথা বল! সঙ্গত নহে! 
যদি বলা যাঁয়-_কল্লিত বস্তর জ্ঞান হইতে ভ্রম হয় হউক, সত্য 
স্তর জ্ঞান হইতেও ত ভ্রম হয়? বস্ততঃ রজ্জুসর্পত্রমে সপ ত 
অরণ্াদিতেই থাকে? এস্থলে ব্রঙ্গে যে জগদত্রম হইয়াছে, 
তাহা! যে অরণ্যাির সর্পের জ্ঞানের স্টায় সত্যবিষয়মূলক জ্ঞানজন্য 
নহে, তাহার প্রমাণ কি ? অতএব রজ্জুসর্প দৃষ্টান্তদ্বারা ক্তগ- 
ন্বিথ্যাত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। কিন্তু একথাও অসঙ্গত ! কারণ, 
এনস্কলে সর্প ও তাহার জ্ঞান বস্ততঃ অনির্বচনীয়। কারণ, যাভ!র 
সর্পজ্ঞানের সংস্কার থাকে, তাহারই সর্পজ্ঞান হয়, সংস্কার না 
থাকিলে সর্পঙ্ঞান হয় না। যেমন শিশুর অগ্নিজ্ঞানের সংস্কার 
অনুদৃবুদ্ধ বলিয়া সে অগ্মি দেখিয়া তাহাকে গ্রহণ করিতে যাম, 
ইত্যাদি । অতএব সর্প-সংস্কার সর্গজ্ঞানের হেতু । সেই সংস্কার- 
জন্ত সর্গজ্ঞান বলিয়া এই সর্পজ্জান ও সর্প উভয়ই অনির্ববচ নীধ | 
যে হেতু সর্পরূপ বিষয় না থাকিলে সর্পজ্ঞান হয় কি করিয়া; 
এবং সর্পজ্ঞানের সংস্কার না থ[কিলেই বা সপজ্ঞান হয়কি করিয়া? 
অতএব উভয়ই সদসদভিন্ন বা অনির্বচনীয়ই বলিতে হয়। 
যদি বলা যায়-_অন্ুতবজন্যট সংস্কার ভয়) সুতরাং সর্পসম্ভ। 
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সপজ্ঞান সংস্কারের মূল হেতু। অতএব সপঞ্ঞানসংস্কার 
সপজ্জানের হেতু নহে। তাহা হইলে বলিতে হইবে-- 
₹স্কার এবং বিষয় উভয়ই অনাদি আষ্ঠোন্তাশ্রিত। বীজ ও বুক্ষের 
ন্যায় তাহারা পর্ম্পর পরস্পরের দ্ষনক হয় বলিয়া! তাহার 
স্বরূপতঃ অনির্ব্বচনীয়ই হয়। 
পক্ষান্তরে ঈশ্বরের জ্ঞান, জগৎ দেখিয়া জগতের জ্ঞান নহে 
বলিপ্ন। অর্থাৎ নিত্য বলিয়া, এবং তিনিই সক্কল্পদ্বারা জগৎ হুইয়' 
তাভাতে প্রবেশ করিয়াছেন বলিয়া, যথা “তৎস্থষ্ট1 তদেবানু- 
প্রাবিশৎ” “স ক্ষত বহুন্তাম্‌্” ইত্যাদি রতি, এবং এই সমুদাঁ় 
স্কারসমষ্টিই অজ্ঞান বা প্রকৃতি বলিয়৷ সংস্কার হইতেই বিষ 
হয়_-এই পক্ষই বলবত্তর হয়। যেমন যোগীর কায়ব্যহাদির সৃষ্টি 
স্বপ্পে বা ইন্দ্রজালে স্যঈট বিষয়, মানসিক বস্ত ভিন্ন আর কিছুই 
নহে, এস্কলেও তদ্ধপ। বস্তৃতঃ ঈশ্বব সর্বসংস্কারসমষ্টিরপ এই 
প্রক্কতি হইতেই জগৎ সৃষ্টি করেন । 
আর এস্থলে অর্থাৎ রজ্জুসর্পস্থলে সপ আমাদেরই স্ৃষ্টসপ? 
দৃষ্টসপ' নতে | দৃষ্টসপের জাতি তাহাতে দেখা যায় বটে, 
কিন্তু দৃষ্ট সর্পব্যক্তি কখনই দৃষ্ট হয না। সর্পদর্শন সর্পন্ঞানাকার 
স্কারের উদ্বোধক মাত্র! আর 'এই উদ্বোধক যেমন সপ হয়, 
তদ্রপ হস্তিশ্ুগুপ্রভৃতি অসপণও হয়। অতএব সপর্সংস্কারই 
সপর্বিষয়ক স্্রতিজ্ঞানের মুখ্য হেতু । সেই সংস্কারই, আমাদের 
অজ্ঞাত আমাদেরই ঈশ্বররূপের দ্বারা, আমাদের অজ্ঞাতসারে 
অরণ্যে সপ" স্থষ্টি করিয়া রাখে» এবং সেই সপে অজ্ঞাত সত্ব 
আমাদিগকে স্বীকার করায় । সপপস্তাবশতঃ অনুভব হয়, তজ্জন্য 
সংস্ক।র ভ্য-- এরূপ নভে | সপকজ্ঞানসতম্গার না থাকিলে সপসিন্বা 
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সপঞ্জান উৎপাদন করিতে পারে না। আর তাহা হয় বলিয়া 
তরঙ্গে জগদভ্রমের হেতুচী সত্যজগদৃবিষয়কজ্ঞানজন্ত নছে। 
কিন্ত মিথ্যা অনাদি ভ্রমরূপ সংস্কারজন্য । যাবদ্‌ তৃশ্, বাবদ 
বিষয়--সবই কল্পিত, সবই মিথ্যা |. সেই কল্পিত বা মিথ্যার 
উপর আবার ভ্রম হইতেছে এইমাত্র । অতএব দ্বৈতবাদীর মিথ্যা 
ংক্রান্ত এই আপপ্তি স্থক্ষদর্শার আপত্বিই নছে। 

তাহার পর এই যে দ্বেতের সত্তা, তাহা ত 
জ্তার সম্ভার উপর নির্ভর করে। জ্ঞাতার জ্ঞান, 
জয়াকার না হইয়া কখনই কেন জ্ঞেবস্ত জ্ঞাত হয় না। 
জ্ঞাত হওয়ার অর্থই এই যে, জ্ঞানে আকারের উৎপঞ্ভি। 
এই আকারও আর স্বতন্ত্রস্ত নহে, অতএব জ্ঞানভিনন আর বস্তু 
কোথায় যে, দ্বৈতের সত্তা সিদ্ধ হইবে? 

বর্দি বলা হয়--নৃতন বস্তর বা অজ্ঞাতবস্তর যখন জ্ঞান 
হয়, তখন জ্ঞানভিন্ন বস্ত্র সন্থা কেন স্বীকাধ্য হইবে না? আমি 
না জানিলেও এ সময় কাশীতে কি লোক বাস করিতেছে না? 
অতএব বস্ত্বর অজ্ঞা তসন্তা অবশ্থ স্বীকা্য ? কিন্তু এ কথাও 
সঙ্গত নহে । কারণ, এ স্থলেও দ্রষ্টার জানের বিষয় অজ্ঞান ইয়া 
থাকে । এই অজ্ঞানের উপর কশীবাসীর সত্ব নির্ভর করিতেছে _ 
অর্থাৎ কাশীবাসী এখানে অজ্ঞানের আকারে আমারই জ্ঞনে 
ভাসমান হইয়। রহিয়াছে । “আমি এখন যাহাকে জানিতেছি না 
তাহা! আছে, তাহ! পরে আমার জ্ঞানের গোচর হইবে 
এই ভাবে আমার অঞ্জাতবিষয় আমার জ্ঞানের আকার হইতেছে ; 
অথব1 “আমার কোন অজ্ঞাত বিষয় যে আছে, তাহাও আমি 
জানি না” এস্কলে তাদৃশ অজ্ঞাত বিষয় অন্তানই হয়। আর 
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তাহাও আমার জ্ঞানের আকারবিশেষ হইতেছে । আর তজ্জন্ত 
এই উভয় ভাবই আমার জ্ঞানের উপর নির্ভর করিতেছে । খইন্মপে 
অঙ্ঞাতবিষয়ের সম্ভ। ও অসত্বা--উভয়ই আমার জ্ঞানের আকার 
মাত্র। জ্ঞাত বিষয়ের সত্তা ও অসত্তা যেমন আমার জ্ঞানের 
আকার, তদ্রুপ অজ্ঞাতবিষয়ের সম্তা ও অসত্তাঁ-উভয়ই আমারই 
জ্ঞঠোনের আকারমাত্র--উ ওয়ই আমার ভ্রানের সত্ভার অধীন। জ্ঞান 
ভিন্ন তাহাদের সত্তা নাই । অতএব 'দ্বৈতবস্ত কোথায় যে, তাহার 
জ্ঞান হইবে? সকলই বিজ্ঞান, বিজ্ঞান তিন আর কিছুই নাই । 

যদি বলা হয়--এই যে আকার, ইহা তাহা! হইলে জ্ঞানভিনন 
বলিতে হইবে । যাহ জ্ঞানের আকার, তাহা! জ্ঞানতিনন ন 
হচলে চলিবে কেন? অতএব দ্বৈতসত্তা সিদ্ধই হইল । কিন্থ 
এ কথাও সঙ্গত নহে; ক।রণ, আকার ও জ্ঞান বিভিন্ন থাকে না। 
তাহার সন্ত। জ্ঞানসন্তার অধীন বলিয়া! তাহা জ্ঞান হইতে ভিন্নও 
বটে, অঠিননও বটে, কিন্তু ভেদ।তের একই কালে একই বিষে 
বিরুদ্ধ নত্ত হওয়ার এই আকারকে অনির্বচনীয়ই বলিতে হইবে । 
আর আকার অনির্ববচনীয় তওর়ায় যাবদ্‌ জ্ঞের বস্তই অনির্বচনীয় 
হইতেছে । কিন ই আকাররহিতি জ্ঞানবস্তুটী আব অনি 
ব্চনীয় হয় না। আর তাহাতে তখন আকার ন৷ থাকায় সেই 
আকারশৃন্য ্ঞানবস্তটা অদ্বৈতবস্তই হইতেছে । 

যদি বলা হয়-_-আকারশূন্ত জ্ঞান সম্ভব হয় কিরূপে ? তাহার 
উত্তর এই যে, আকারের সত্তা যখন জ্ঞানসত্তার অধীন, তখন 
তাহা না থাকিলেও জ্ঞান থাকে-__ইহা! অবস্তঈ বলিতে হইবে, 
নচেৎ অধীনসত্ত। বলিয়া আর লাভ কি? বস্ততঃ) জাগ্রৎ ও 
সুযুপ্তিতে এই আকারের আবির্ভাব ও তিরোতাব দেখাই যাঁয়। 
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জাগ্রতে আকারের উদয় এবং সুষুণ্তিতে বিলয়-_-ইহা! সকলেই 
প্রত্যক্ষ করে। অতএব আকারশুন্ জ্ঞান অসম্ভব হইবে কেন? 

যদি বল। হয়--নুযুন্তিকালের যে অজ্ঞান, তাহাকেও জ্ঞানের 
আকার বল৷ হুইয়াছে, আর তাহা হইলে আকারশুন্ত ভ্ঞান আর 
কোথায় সম্ভবপর হইবে? এ কথাও অসঙ্গত ; কারণ, জাগ্রত- 
কালে সুষুস্তির অজ্ঞানকে জ্ঞানের আকার বল! হইয়াছে মান্র। 
সুযুপ্তিকালের অজ্ঞান সুুপ্তিকালে কোন আকারবিশিষ্ট থাকে ন' 
এবং সেই অজ্ঞান যে জ্ঞানের উপর আশ্রয় করিয়া থাকে, 
তাহারও তজ্জন্ত কোন আকার থাকে ন|। 

তাহার পর জ্ঞান যে স্বয়ং নিরাকার, তাহার অন্ত যুক্তিও 
আছে। যথা-যাহা নানা আকারে থাকে, তাহা নিজে যে 
নিরাকার, তাহা বেশ বুঝা যার। 

যদি বল! যায়ঃ তবে নিরাকার বস্ত দৃষ্ট হয় না কেন? 
তাহা হইলে বলিতে হইবে--আকারশূন্য বস্ত লৌকিক বস্তু নহে, 
প্রত্যুত অলৌকিক ; আর তজ্জন্ত এ বিষে শ্রুতিহ শরণীয় | এই 
শ্রুতি যে সর্বমূলকারণকে নিরাকার বলেন, তাহ। “সত্যং জ্ঞানম্‌ 
অলম্তম্” এই বাক্যে উক্ত হুহয়াছে। অনস্ত অর্থই নিরাকার । 
অতএব জ্ঞান আকার-রহিতরূপে থাকে, ইহাতে কোন আপত্তি 
হইতে পারে না। 

তাহার পর, জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় বিতিন্ন বন্ত। একই কালে একই 
জ্ঞাতা-_জ্ঞেয় হয় না। পঞ্চভূত যেমন পরস্পরে বিভিন্ন, ইহার।ও 
তন্্রপ বিভিন্ন । ইহাদের যে তেদ, তাহ! বিজাতীয় ভেদ । এ 
ক্ষেতে অগ্নি যেমন জলকে জানে না, জলও যেমন অন্তকে জানে 
না) তদ্রপ জ্ঞাতার জ্ঞেয়কে না জানাই উচিত। কিন্ত তথাপি 
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হুতা জ্ঞেয়কে জানে, পরক্ষণে নিজেই গ্রে ভইয়। নিজ হইতে 
পৃথক হইরা যায়, ্সথচ তাহার জ্ঞাতৃভাবের ক্ষর হর না। তাহার 
জ্ঞেরভাবও আর জ্ঞাতুভাবে পরিণত হয় না। এই ক্ষরাক্ষ্ ভাবটা 
পরস্পর-বিরুদ্ধ-ভাব বলির! ইহার অনির্ধ্চনীয়ভাবই পরিস্ফ,ট 
হইবে । সর্বপ্রকাশক স্বরংপ্রকাশ এক জ্ঞানবস্তুই হ্বাতা হ্ছান 
ও জের়রূপে প্রকাশ পাইতেছে ; অথচ তাহা! যাহা, তাহাই থাকি- 
তেছে-_ইহ|উ অনির্ধচনীয়ত | অতএব দ্বৈতসন্ভা সিদ্ধই হয় ন!। 
যাহ সিদ্ধ হয়, তাহ একটী সদধিষ্ঠানে এই সদসদ্তিনন অনি- 
ব্বচলীয় বা মিথ্যাতাবের অনির্বচনীয় বা মিথ্যা খেলা মাত্র । 

এই যুক্তি কতকটা বৌদ্ধও গ্রহণ করিয়াছেন । 
কিন্তু তাহারা ভ্রমকে নিরধিষ্ঠান বলিলেন, এবং বিজ্ঞানকে ও 
ক্ষণিক বলিলেন । এজন্য তাহার! অসঙ্গত কথাই বলিলেন । 
বিজ্ঞান ক্ষণিক হইলে জাতি-বিষয়ে তাহার! অদ্বৈতবাদী হইলেও. 
ব্ক্তিবিষয়ে তাহারা দ্বৈতবাদীই হন। 'এজন্ত তাঁহাদের খণ্ডন, 
দ্বেতবাদখগুনের দ্বারাই সম্পন্ন হয় । 

যদ্দি বল যায়--জগৎ যদি মিথ্যা হয়, তবে তাহারও মূল 
“একট। কিছু” আছে বলিতে হইবে, নচেৎ মিথ্যাই বা! দৃশ্ত হয় 
কেন? বন্ধ্যাপুত্র ত দৃশ্ত হয় না। অতএব মিথ্যা জগতের যুল 
একট। সত্য বস্তই হইবে? ইহার উত্তর এই ষে, মিথ্যার মধ্যে 
একটা সদংশ এবং একটা! অসদংশ অবিচ্ছিন্নতাবে থাকে । এই 
সদংশটা মিথ্যার অধিষ্ঠানের সদতাঁবের প্রকাশ । আর মিথ্যামধ্যে 
যে অসদংশ তাসমান হয়, তাহ! সেই সদংশতিন্ন একটী অনি- 
ব্বচনীয় ভাববিশেষের কাধ্য। এই অনির্বচনীয় ভাববিশেষই 
অবিদ্যা বা জ্বান। ইহাই রজ্দ্বারা অবচ্ছিন্ন চৈতন্তের উপরে 
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সর্পাকারে পরিণত হইয়। রজ্জুতে সর্প ও সপ্পজ্ঞান উৎপাদন করে। 
মিথ্যার এই মূলটা অধিষ্ঠানঞ্ানে নষ্ট হয়। অজ্ঞানটা সত্য *হলে 
নষ্ট হইত না, আর অসত্য হইলে সপ: ও তাহার জ্ঞান উৎপাদন 
করিতে পারিত ন1। এজন্য অজ্ঞান সদসদৃতিন্ন অর্থাৎ অনির্বচনী 
বল! হয়। ইহ। অনাদি ; কারণ, যে যক্তি রজ্জুতে সপতভ্রম 
করিবে, তাহার এই ভ্রম করিবার যোগ্যতা কবে হইতে উৎপন, 
তাহ। নির্ণ করিতে পার! যায় না। মন্দ অন্ধকার, রজ্জুতে সপ- 
সাদৃশ্কপ্রভৃতি এই ভ্রমের নিমিন্তমাত্র। অতএব মিথ্যার মুল 
অজ্ঞানরূপ “একটা কিছু” আছে বলিতে কোন আপত্তি নাই; 
কিন্ত তজ্জন্য সেই অজ্ঞানকে সত্য বল! যাইতে পারে না । 

আর বেদবলে জগৎ মিথ্য। যদি বলা বায়, তাহা হইলে 
বেদের সত্যতার প্রয়োজন হয় না। মিথ্যা স্বপ্নের মিথ্য' 
দগুদ্বার। সেই স্বপ্ন কি ভাঙ্গিরা বার নাঃ বেদ নিজকে মিথ্যা 
বলে বলিরাই সে তাহার উপদেশের সত্যতার জ্ঞাপক হয়| 
সত্য বস্তই সত্য উপদেশ দিতে পারে--এমন কোন নিরম নাই | 
যেব্যক্তি আজ বর্তমান, সেকি অন্ুমানদ্বারা তাহার জন্ম হইয়া" 
ছিল, অর্থাৎ সে এককালে ছিল না_এরপ বুঝিতে পারে না 
বেদ নিজেই বলিঘাছেন-- 

“তত্র পিতা অপিতা ভবতি...বেদা অবেদ৮...( বু ৪,৩২২) 
এজন্ঠ বেদ সত্য না হইর়াও অর্থীৎ মিথ্যা হইয়।ও সত্যবাদী । 
অতএব বেদের উপদেশের সত্যতার দ্বারা তাহার সত্যতা এবং 
তজ্জন্ত ছৈতসত্যতা সিদ্ধ হয় ন!। 

: বল! হইয়াছিল--থে বলে “আমি নাই” সে নিজে না থাকিলে 
“আমি নাই' বলে কি করিয়া? অতএব জীবভাব ও জগৎকে 
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মিথ্য। বলা সঙ্গত হয় না, ইত্যাদি । কিন্তু এ কথাও সঙ্গত নহে। 
কারণ, সুযুণ্ডি ও যুচ্ছ7 এবং এই জাগ্রদবস্থা দেখিয়া আমাদের 
অজ্ঞান এবং আমাদের আমিভাবকে অনিত্য বলিতে পারা যায়। 
কারণ, জাগ্রতে, আমিভাব থাকে, সুযুপ্তিতে তাহ। থাকে না, 
স্ুপ্তিতে অজ্ঞান থাকে, জাগ্রতে তাহা থাকে না। অতএব এই 
জাগ্রৎ ও সুযুণ্ডিকে প্রকাশিত যিনি করেন, তিনি নিশ্চয়ই একটা 
নিত্যবস্ত, ইহা অন্ুম।ন কর! যায়। সেই নিত্যবস্তবশতঃই লোকে 
বলিয়। থাকে, “আমার অজ্ঞান” “আমার আমিভাব” ইত্যাদি। 
কিন্তু নিত্যবস্তর নিত্যতার যদি আবার সন্দেহ হয়, তাহা হইলে 
“সই সন্দেহ-নিবারণের উপায় আর নাই । সেই সন্দেহ-নিবারণ 
করিয়া নিশ্চয়জ্ঞান উৎপাদন করে--এই বেদ। অতএব থে 
আমি” জগতের সত্যত্বমিথ্যাত্ব বিচার করে, সে “আগি” মিথ্যা 
হয় না--এ কথাও অসঙ্গত। 

এই আমিকে অথব। জগৎকে অসৎ বলিলে এই আশঙ্ক! 
হইত, কিন্ট ইহাকে অসৎ বলা হয় না। ইহাকে মিথ্যা বল। 
হর বলিয়া এইব্প ব্যবহার সম্ভব হইয়াছে । যাহা অসৎ হইয়াও 
প্রীত হয়) তাহাই মিথ্যা, মিথ্যা ও অসৎ এই গ্রতীতি অংশে 
বিশিনন পদার্থ । রজ্জুসপীয় অসৎ ও বদ্ধ্যাপুলরীর অসৎ বিভিন্ন । 
বঙ্জুসপীয় অসৎই মিথা। ! বন্ধ্যাপুজ্রায় অসৎ মিথা নহে। 

আর প্রতাক্ষ যাহ] হয়, তাহা! যে সর্বদ। অব্রাস্ত তাহাঁও বদ 
যার না। দিগ ত্রম, দ্বিচন্ত্রদর্শন প্রত্যক্ষ হর, তথাপি তাহা হুম। 
অতএব জগঘ্ প্রত্যক্ষ হইতেছে বলিয়া তাহা 'ষে সত্য, তাহ! বলা 
বর ন। ভ্রমের সময় ভ্রমের বিষয় সতাই বোধ হয়, আর ভ্রমত্ষে 
তাভা অসত “বাধ হয়, ইহা কে না প্রত্যক্ষ করিয়া থাকে 2 আইল 


১১৪ অছ্বৈতবাদ । 


রূপে জগদ্দশন যদি প্রত্যক্ষপদবাচ হয়, তাহ হইলেও তাহার 
সত্যতা সিদ্ধ হয় ন! ! 

জগদ্দর্শন যে ভ্রম, সত্য নহে, :তাহ। বেদ বলিয়া দেয়; 
যুক্তিও তাহার সহায়তা করে। যুক্তির দ্বার! এ বিষয়ে সম্তাবন! 
পর্য্যন্ত হয়, কিন্ত নিশ্চয়তা হয় না। এই নিশ্চয়তা বেদদ্বার। হইয়। 
থাকে, অথব। বেদ ষখন জগন্সিথ্যা বলিয়া দরের তখন তাহার 
সম্ভাবনায় সন্দেহ হইলে ধুক্তি সেই সন্দেহ নিরাঁস করিয়া তাহার 
সম্তাবন। সিদ্ধ করিয়া দেয় । এইবূপে জগতের প্রত্যক্ষ হয় বলিষ। 
তাহার সত্যতা সিদ্ধ হয় ন]। 

পক্ষান্তরে বৌদ্ধগণ এই বেদ ন। মানায় শূন্তব।দ হুইয়াছেন ) 
কারণ, বিচারদ্বারা সংশয় যায় না, অতএব কিছুই সিদ্ধ হয় না-- 
ইহাই তাহাদিগকে বলিতে হইয়াছে । ইহাই তাহাদের 
শুহ্যতাসাধনের হেতু | "কিছুই সিদ্ধ হয় না বলিয়া কিছু নাই 
বলিলে" “কিছুই” সিদ্ধ হইরা যান্স। এজন্ শূন্যবাদও অসঙ্গত। 

আর “দ্বা সুপর্ণ৷ সধুজ' সখা য়াঃ” শ্রুতি, জীব ও সাক্ষীর কাষ্যের 
বা অবস্থার কথা বলিতেছে | ইহাতে জীব্‌ ও বর্গের স্বরূপের 
পরিচয় দেওয়া হইতেছে না । কারণ, এখানে পক্ষী দুইটার এক 
বৃক্ষে অবস্থান ও তাহাদের ভোগাদির কথাই বল! হইতেছে । 
অতএব এতত্্ার! জীব ও ব্রহ্ম যে স্বরূপতঃ ভিন্ন_-তাহ! বলা! এই 
শ্রুতির উদ্দেশ্ত নহে । 

আর তাতৎপর্য্যান্থরোধেই লক্ষণ! করিতে হয়, অতএব তাহা 
দোযধাবহ নহে । অতএব এ আপত্তিও ব্যর্থ। এ সম্বন্ধে অধিক 
জ!নিতে হইলে অবৈতসিদ্ধি, অদ্বৈতদীপিক1, খগুনখগ্খাদ্য, 
শ্ৎসুখী ও পরিমল প্রভৃতি গ্রন্থ দ্রষ্টবা। 
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অদ্বেতবাদিকভুক বিশিষ্টা দৈতবাদখগুন | 

বিশিষ্টাদ্বিতবাদ সম্বন্ধে অবৈতবাদী বলেন_-বিশিষ্টাছেতবাদী 
যে অদ্বৈততত্বে বিশেষ স্বীকার করেন, সেই “বিশেষ তাহাদের 
মন্তে সত্য বলির তাহারাও দ্বেতবাদী হইতেছেন। আর 
ছৈতবাদী হইলে, তাহাদের মতবাদের খণ্ডন দ্বৈতবাদের খপ্তনের 
অনুরূপ হইবে । যে সকল যুক্তির দ্বারা দ্বৈতবাদ খগ্ডিত হয়, 
তাহাদের দ্বারাই বিশিষ্টাদ্বৈতবাদও খণ্ডিত হইবে । অন্ত কথার 
তাহাদের অদ্বৈত কে।ন এক “বিশেষ প্রকারের অদৈত বলিলে-_ 
তাহাদের স্বীকৃত অদৈতের স্তায় আর কোন অদ্বৈততত্ব নাই 
বলিলে--অন্ত বস্তুই স্বীকার করা হইল | সেই অন্তবস্ত আর 
সেই অদ্বৈততদ্বের অঙ্গস্বরূপ হইতে পারিবে না । অতএব ইহাও 
পরিশেষে দ্বৈতবাদই হইরা পড়িল। আর দ্বৈত হইলে পরিচ্ছিন্ন 
হইল, এবং পরিচ্ছন্ন হইলে নশ্বরই হইবে । এইক্ষপ বনু 
দুক্কিদ্বারা এই মত আর স্থির থাকিতে পারিবে না। 

যদি বলা যার-_-এই “বিশেষবশতঃ সেই অন্বস্তগুলি সেই 
অদ্বৈততত্ব হইতে ভিন্নও বটে, অভিন্নও বটে। সুতরাং দ্বৈতবাদ- 
খগুনের বুক্তি এস্লে প্রযোজ্য হইতে পারিবে না? তাহ! 
হইলে বলিব-_-একই বিষয়ে একই দৃষ্টিতে কোন বস্তু অন্তবস্তর 
সহিত সমানভাবে ভিন্নাতিন্__-ইহ!বলিতে পারাযায় না । সমান- 
ভাবে বস্তদ্বয়কে ভিন্নাতিন্ন বলিলে, তদ্বিষয়ে কিছুই বলা হইল 
না । অথবা তাহ।কে অনির্বচনীয়ই বল] হইল; অর্থাৎ-হয় সেই 
অন্যবস্তগুলি অনির্বচনীয় হইবে, না হয়--সেই অদ্বৈততত্বটা 
অনির্ধচনীয় হইবে । আর অনির্ধচনীয় অর্থ_সৎও নহে অপৎও 
নহে, অর্থাৎ মিথ্য। । অবশ্ত বিশিষ্টাদ্বৈতবাদীও এস্থলে অদ্বৈত-. 


১১৬ স্দ্বৈতবাদ । 


তত্বকে অনির্ববচনীয় না বলিয়া সেই অন্তব স্তগিকেই অনির্ধচনীয় 
বলিতে বাধা হইবেন। গ্ুতরাং ব্রহ্মতিনন বস্তকে যিথ্যাই 
বলা হইল। অর্থাৎ 'দ্বিশিষ্টাপ্বিতমতটা অনির্ববচনীক্নাদে বা 
অদ্বৈতবাদে পরিণত হইল । 

যদি বলা যাধ-_যাঁহাকে অনির্বচণীয় বল। হইবে, তাহাকে 
সদসদ্িনন কেন বলিতে হইবে? তাহাকে সংই বলিব? 
কিন্তু তাহা সঙ্গত নহে3 কারণ, হুইটী বস্তর মধ্যে যে কোন 
একটা অনির্ধচনীয় হইলে, তাহার বন্মও তাহ! হইলে অনির্ধব5- 
নীয় হইবে ; সুতরাং তাহার তিন্নভাধর্্মও অনির্ধচনীয় হইব | 
আর ভিন্ন! ব। ভেদ অনির্ব্বচনীয় হইলে তাহার সত্তাও 
অনির্ববচনীয় হইবে; কারণ, সত্তা না থাকিলে তেদই সিদ্ধ 
হইবে না। এজন্য তাহার সম্ভাও সিদ্ধ হইবে না। অথচ ভাহ' 
'অসৎও নহে 3 কারণ, অসৎ হইলে তাহা প্রতীতই হইত না । 
এই হেতু যাহা! অনির্ব্চচণীয় হয়, তাহা সদসন্ভিন্নই হয়। অর্পাং 
তাহাদুক ঠিক আছে-_এরূপ বল! যাঁর না। 

তাহার পর বুক্ষের স।ত তাহার শাখাপঞ্জো ভেদেব জি 
ব্রন্দগে বিকারী ও অবিকারী অংশ স্বীকার করি! অর্থাং বক্ষের 
স্বগতন্ডেদদ্বার1 জগছুৎপত্ভির উপপদ্ধি হইতে পারে না। কার, 
শ্বগততেদ বিজতীয়তেদন্ডিনন সম্ভবপর ভয় না| বুক্ষের সভিত 
আকাশের বিজাতীয় ভেদ আছে বলিরাই শাখাপনত্রজন্য বুক্ষের 
স্বগতভেদ সম্ভব হইয়াছে । অত এব বিশিষ্টাক্ৈতনাদটা দ্বৈতবালউ 
ভইতো | এ বিষাঘে দ্বৈতবাদী বাহ বলেন) তাহা আমর! ও 
বলি। আর ছৈহ হওয়ায় ব্রঙ্গের নশ্বরত্থাপন্তি আনিবার্ধয হই | 

সর বঙ্গ  মিধা? মায়া স্বীকার করিয়! জগড়ৎপন্তিব 
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উপপতি, অগ্বৈতবাদে কর! হয়, সে মায়াকে অসৎ বলা হয় বলিয়া 
তাহার ক্রিয়া! সম্ভবপর হু না__ইত্যাদি যাহ! বলা হইয়াছিল, 
তাহাঁও সঙ্গত নহে । কারণ, অদ্বৈতমতে মায়াকে বন্ধ্যাপুজের 
যায় অসৎ বল! হয় না। কিন্তু রজ্জুসর্পের যায় অসংই বলা 
হয়। রজ্জুসর্পের স্তায় অসতকৈ মিথ্য। বল! তয়, আর বন্ধ্যা- 
পুজ্লের স্তায় অসৎকে অসৎই বলা হয়। ক্লে অসৎ প্রতীত হয়, 
তাহাই মিথ্য', যায়! এই জাতীয় অসৎ অর্থাৎ মিথ্য1। 

যদি বলা হর--অসতের মধ্যে এরপ ভেদ করা হয় কেন? 
বাভ| নাই, তাঁভা নাই-ই ; তাহার আবার ভেদ করা কেন? 
যাহ নাই, তাহা প্রতীত হয় না) যাহ প্রতীত হয়, তাহ। আর 
সৎ নছেশ্পএটরূপ বলাই ত ভাল? অতএব মায়া আছেই 
বলিব? কিন্ত প্রকথাও সঙ্গত নহে । মতবাদের সুবিধার জন্ 
বস্তুর স্থরূপ অন্যথাবর্ণন্ধ, উচিত নহে। রজ্জুতে সর্প, সর্পদর্শন- 
কালেও থাকে না। সুতরাং রজ্জুসপ্পীয় অসৎ প্রতীত হয় 
বলিতেই হইবে। পক্ষান্তরে বন্ধ্যাপুভ্র অসৎ, এবং কখনও 
প্রতীত ভয় নী। অতএব বস্ত্র স্বরূপান্থুরোধেই দ্বিবিধ অসৎ 
শ্বীকার্ধ্য। মায়াকে সৎ বলিলে, তাহার নিবৃত্তি কেন হইবে £ 
বাড একক্ষণও থাকে, আর সেই থাকা যদি সত্য সত্য থাকা 
হয়, ন্তাভা হইলে তাহার বিনাশ কখনই সম্ভবপর হয় না। এই 
জন্য দ্বিবিধ অসৎ স্বীকার কর! হয়। 

তাহার পর আরও বল। হুইয়াছিল, অনাদি ভাববস্তুর 
নাশ লাই-ইত্যাদি। তাহাঁও সঙ্গত নহে; কারণ, অবিস্তা 
বা অজ্ঞান অনাদি ভাববস্ত। ইহার উৎপত্তির জ্ঞান হইতে 
গেলে আর ইহার উৎপত্তিই হয় না । এই অঙ্িগ্যা বা অজ্ঞানের 
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বিনাশ; সকলেরই প্রতাক্ষ বিষয় । অতএব অনাদি ভাব্বস্তুরগ 
বিনাশ হ্বীকার্ষ্য। রর 

তাহার পর পার্থিব পরমাণুর যে “রূপ” ভাহ। অনাদি 
ভাববস্ত, কিন্তু পাকে তাহার নাশ হর । অতএব কোনও অনাদি 
ভাব বস্তুর নাশ নাই--এ নিয়ম অব্যভিচারী নিয়ম নহে । সুতবাং 
মায়া অনাদি ভাববস্ত বলিয়া তাহার সন্ত স্বীকারে কোন 
আবশ্তকতা নাই। 

তাহার পর মায়! নিত্যন্বরূপ ব্রন্দের শক্তি বলিয়! তহাকে 
যে নিত্য বা সত্য বলিতে হইবে-+তাহারও কোনও আবশ্টুকত। 
দেখা যায় না। যেহেতু নিত্যের শক্তিকে অনিত্য বা মিথ্যা! 
বলিলে তাহার নিত্যতার কোন ব্যাঘাত হয় না। কাধ্য 
- দেখিয়া শক্তির অনুমান হয়। সে কার্য নিয়ত পরিবর্তনশীল, 
স্থৃতর|ং মিথ্যা । আর তজ্জন্য সেই কাধ্যের জননী যে শক্তি, তাহাও 
তদ্রপ হইতে বাধ্য, নচেৎ কার্য্যই সম্ভবপর হয় না। আর কার্য 
লন! থাকিলে যেঃ সে কার্য্যের কারণবস্তর্টী থাকিতে পারিবে না, 
এরূপ বলা ষায় না। অতএব ব্রক্ধ নিত্য বলিয়া তাহার 
শক্তিকে যে নিত্য বলিতে হইবে-এহাহার কোন কারণ দেখা 
যায় না। 

বিশিষ্টাদ্বৈতব!দী একব্রক্ষের বিকারী ও অবিকারী এই বিকদ্ধ 

ংশদ্ধয় যদি বেদবলে মানিতে পারেন, তাহা হইলে অদ্বৈতবাদীও 

একত্রদ্ষের উক্তরূপ অনির্ধচনীয় শক্তি, সেই বেদবলেই মানিতে 
পারেন । আর তাহাতে বিশিষ্টান্বৈতমত অপেক্ষা অনেক কল্পন।- 
লাঁঘবই হইবে । আর তজ্জন্ত অসঙ্গতির মাত্রাও অল্প হইবে। 
কারণ, বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী ব্রদ্দের বিকারী অংশে যাবদ্‌ বৈচিত্র্য বীজ 
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স্বীকার করেন, আর অবিকারী অংশে জীবরূপ অণুচিদ্বস্ত, এবং 
চিদ্রচিদ্‌বিশিষ্ট ব্রহ্ম অর্থাৎ ঈশ্বর স্বীকার করেন, সুতরাং কত 
অধিক বিষয় তাহাকে স্বীকার করিতে হইল। | 

তাহার পর একই চিদ্বস্তর অণুত্ব ও বুহত্ব-সাধকবস্তটা আর 
জগৎ হইতে পারে না। বুহতৎ্চিদ্‌ যদি চিদচিদ্বিশিষ্ট ভয়, তবে 
অগুচিৎও চিদচিদ্বিশিষ্ট হইবে নাকেন? আর তাহাহইলে 
অণুচিৎ ও বুহতচিতের মধ্যে ভেদ কেন থাকিবে? অণুচিৎও 
জগতের সমষ্টিকে--চিদচিদ্বিশিষ্ট বুভৎ্চিৎ বল! বায় নাঁ। 
কারণ, সেই সমষ্টি ত আর কেবল চিৎ নহে যে, সে চিদচিদ্‌- 
বিশিষ্ট হইবে? আর এই সমষ্টি হইতে গেলে, এই সমষ্টিভির 
বস্ত স্বীকার করিতে হইবে। এইবূপে বিশিষ্টাদ্বৈতবাঁদ একটা 
অনির্বচনীয় মতবাদে, পরিণত হুইল । অর্থাৎ উহ্াই মায়া ব! 
মিথ্য। হইয়া গেল। অন্ত কথায় বিশিষ্টবস্তটার বিশেষ্যটী সত্য 
হইল এবং বিশেষণটাই মিথ্যা হইল । এইক্পে বিশিষ্টাদ্বৈতব [দা 
প্রকারান্তরে অদৈতবা দেই পারণত হইল। 

তাহার পর ইহাও বলিতে পারা যায়--শ্রুতিতে যে নিগু গ, 
নিষ্ধল, অখণ্ড, একরস ও অব্যয় প্রভৃতি শঙধ আছে, তাহাদের 
অর্থসংকোচ না করিলে আর কিছুতেই বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ সিদ্ধ 
হয় ন!। কিন্তু অদ্বৈতব!দে এই অর্থসংকোচ করিতে হয় না। 
আর লৌকিক যুক্তির অনুরোধে বেদের তাদৃশ ব্রঙ্গ ও অনির্ধ্বচনীয় 
শক্তির অর্থসংকোচ করিলে বেদের প্রামাণ্যই থাকিবে না। 
কারণ, বেদ তখন অনুবাদ হুইয়া যাইবে । যাহ! বেদভিন্নও 
সিদ্ধ হয়, তাহার জন্য লোকে কখনই শ্রুতির শরণ গ্রহণ করিতে 
যাইবে না। এজন্য অদ্ৈতবাদই বেদাম্থগত মতবাদ । 
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ত1হার পর শ্রতিব।ক্যে অদ্বৈতমতে যেখানে লক্ষণ। করিতে 
হয়, বিশিষ্টাদবৈতমতে দ্বিবিধ ব্রদ্ধ ত্বীকার করায় সেখানে লক্ষণ! 
করিতে হয় না বটে, কিন্তু এই লক্ষণ) অস্বীকারের জন্য তদপেক্ষা 
অধিক অসঙ্গতি, ষথা-ব্রন্মের শরীরশরীরি'ভাব ও একে বিরুদ্ধ- 
ধন্মের সমাবেশ--প্রভৃতি বহু প্রত্যক্ষবিরুদ্ধ বিষয় স্বীকার করিতে 
হয়। অতএব এদিক দিয়াঁও অদ্বৈতবাদের শ্রে্ঠতাই সিদ্ধ হয়। 
যদি দ্বৈতষিধ্যাত্বরূপ একটা প্রত্যক্ষবিরুদ্ধ বিষয় শ্বীকার করিয়া 
সকল বিরোধের উপপত্তি হয়, তবে বহু প্রত্যক্ষনিরুদ্ধ বিষয় 
স্বীকার করা নিশ্চয়ই বার্থ বলিতে হইবে! শ্রুতিই যখন ত্রচ্ধকে 
“অপ্রমেয়” “অগ্রাহা” প্রন্থৃতি বলিয়াছেন, তখন তাহার জন্য 
প্রতাক্ষ-সঙ্রতি করিবার চেষ্ট। শ্রতিবিরুদ্ধ চেষ্টা । বস্তুতঃ অদ্বৈত 
বাদী এ্রতিকে প্রত্যক্ষ অপেক্ষা প্রবল বলেন । 
তাহার পর অন্তর্যামী-শ্রতিতে যে শরীরশরীরিত।বেন কথা 
আছে, তাঁহার বলে যে জীবজগৎকে ব্রন্গের শরীর বলা হইয়া- 
চিল, তাহাও সঙ্গত হয় নাই। কারণ, তন্বারা ব্রন্গের সহিত 
₹শাংশিভাব সিদ্ধ হয় না। বিরুদ্ধবস্তৃদ্ধয়ের অংশাংশি ভাব 
অসম্ভব | “অকারম্” ( ঈশ ৮) “অশরীরম্ত ( ছা. ৮.১২) এরূপ 
বছ শ্রুতির দ্বার! এই শরীরের, মিথ্যা মায়াজন্য শরীর হইতে কোন 
বাধা ত শ্রতিতে উক্ত তয় নাই। অতএব এই শ্রুতির দ্বারাও 
বিশিষ্টাদ্বৈত সিদ্ধ হয় না। আর “পাদোইগ্ত"বিশ্বা ভূতানি” শ্রুতি 
মারাবিশিষ্ট সগুণত্রদ্ষের বিরাট্শ্বরূপের বর্ণনা বলিয়া! উপপত্ভি 
করা যায়। অতএব এতদ্্ারাও বিশিষ্টাপ্বৈতমত সিদ্ধ হয় না। 
পরিশেষে সগুণভাব নিগুণণতাবকে অপেক্ষা করে । কিন্ত 
নিগপণতাৰ সগুণভাবকে অপেক্ষা করে না। এই কারণে 
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নি্ডণ শ্রুতিই প্রবল হয় । সগুণ শ্রুতি প্রবল হয় না । আর, 
অহ্ৈতমতে বিশিষ্টাদ্বৈততাবের স্থান আঁছে। কিন্তু বিশিষ্টাদ্বৈত- 
মতে অগ্থ্ৈতের স্থান নাই। কারণ, সাধকের যাবৎ অদ্বৈতশ্বরূপে 
স্থিতি ন| হয় তাবৎ বিশিষ্টাদ্বৈত অদ্বৈতবাদীও স্বীকার করেন, 
বিশিষ্টাদ্বৈতাক মিথ্যা বলিয়াও তদন্যায়ী ব্যবঙ্গর করেন! 
অধিক কি, কর্ম ও উপাসনারও উপযোগিত। স্বীকার করেন । 
কিন্তু বিশিষ্টাদ্বৈতবান্দী সকল অবস্থাতেই অদ্বৈতবাদকে ভ্রম 
নলিতে বাধ্য হন! তন্মতে অদ্বৈতবাদীর, ভবিষ্যতে নরক 
আঅনিবার্ধা। কিন্ত অদ্বৈতবাদী বিশিষ্টাদতকে বাবহারকালে 
স্বীকার করিয়া ভগবতধ্পাঁদিলাভের স্থাযোগ প্রাপ্ত হন। 
এউূপে অদ্বৈতবাদী সার্ধভৌম মতবাদ হইতে পারে, কিন্ত 
বিশিষ্টাদ্বৈত সেরূপ হইতে পারে না। অতএব শ্রুতি ঘৃক্তি ও 
শপরমতের সহিত সামঞ্রন্তবিধানে অদ্বৈতমত যত উপযোগী, 
ধত নির্দোষ এত আর বিশিষ্টাদ্বৈত নহে। ঈ 
অদ্বৈতবাদিকর্তূক দ্বৈতাদ্বৈতমতখগ্ুন। 

দ্বৈতোদ্বৈতবাদীর কথ! শুনিয়া অদ্বৈতবাদী বলেন-দ্বতা্িত- 
বাদী বিশিষ্টাদৈতবারদ অপেক্ষা আরও স্পষ্টতঃ গ্ৈতবাদের সমীপ- 
নজ্ভা। কারণ, তাহার! দ্বৈত ও অদ্বৈতমধ্যে বিশেষা ও বিশেষণ- 
সম্বন্ধ স্বীকার করেন না। বিশিষ্টা্িত শ্বীকার না করিলে 
দ্বৈতবাদে ঘট ও শরাবের মধ্যে যেমন ঘট ও শরাবরূপে ভেদ, 
এবং মুন্তিকারূপে তাহাদের অভেদ স্বীকার করা হয়, দ্বৈতা- 
দ্বৈতমতেও তাহাই ন্বীকার .করা যায়। সুতরাং ইহাতে 
যে অসঙ্গতি, তাহা ছ্ৈতবাদেরই অন্ু্ূপ। আর ষে বুক্তিবলে 
ছৈতবাঁদ খণ্ডিত হয়ঃ সেই যুক্ষিবলে ছৈতাদ্বৈতবাদও খণ্ডিত হয়। 


৯২২ অদ্বৈতবাদ । 


আর যদি বল! যায়--দ্বৈতমধ্যে দ্বৈতাদ্বৈতঃ বিশিষ্টাদ্বৈত- 
মধ্যেও দ্বৈতাদ্বৈত এবং .শক্কিবিশিষ্টাদ্বৈতমধ্যেও দ্বৈতাদ্বৈত 
সম্বন্ধ থাকায় এই দ্বৈতাদ্বৈতবাদই সর্বসাধারণ, সুতরাং ইহাই 
সমীচীন মত ? তাহা হইলে বলিব--তাহাও সঙ্গত নহে। কারণ, 
এই সকল মতবাদ যখন প্রত্যেকে খণ্ডিত হইয়া থকে, তখন 
উক্ত সর্বমতসাধারণ দ্বেতাদৈতমতও আর অখণ্ডিত থ!কে না। 
দ্বৈতাদ্ৈত সর্বসাধারণ হইলেও তাহারা ঘৈতাদ্বৈতের নিরোধ 2 
অতিক্রম করে না। আর সেই বিরোধ যদি স্মবল দ্বৈত ও 
অদ্বৈতমধ্যে হয়ঃ তাহ! হইলে তাঁছ1 অনির্ধচনীয়বাদে পরিণত 
হইল। আর যদি সেই বিরোধ বিষমবল দ্বৈত ও অদ্বৈতমধ্যে 
থাকে, তাহ হইলে তাহা, হয়--ছ্বৈতবাদে পরিণত, ন। হয়__ 
অধৈতবাদে পর্যবসিত হয় । দ্ৈতবাদে পরিণত হইলে তাহার 
খণ্ডন দ্বৈতবাদে দৃষ্ট হইবে, আর অদ্বৈতবনদে পরিণত হইলে, 
অ্বৈতবাদের সত্যতাই স্থুদৃঢ় হইবে । অতএব এই দ্বৈতাদ্বৈতমত- 
বাদও সঙ্গত মতবাদ নছে। ফলতঃ এ প্রসঙ্গে দ্বৈতবাদী দ্বৈত দ্বৈত- 
খগ্ডনে যাহ! বলিয়াছেন, তাহা আমরাও বলিতে পারি,অর্থৎ ঘট 
ও মৃত্তিকামধ্যে গ্বৈতাদ্বৈত নহে । তবে তাহার! দ্বেতান্বৈত নহে 
বলিয়া দ্বেত বলিতে চাহেন, আমর! সেখানে ছ্ৈত মিথ্যা এবং 
অদ্বৈত সত্য বলি--এইমাত্র প্রভেদ। কারণ, মূদ্ঘট এই 
গ্রত্তীতিতে ছৈতাৈত স্বীকার্যযই হয়। অতএব দ্বৈতাদ্বৈতবাদীর 
সমবল দ্বৈতাদ্বৈত অসিদ্ধ, কিন্তু মিথ্যা দ্বৈত ও সত্য অদ্বৈত 
এতাদৃশ দ্বৈতাছ্বৈতই সিদ্ধ হয়। 

আর 'আত্মরূপ জ্ঞানবস্তটী নিয়তই জ্ঞাতৃরূপ হইতেছে, এবং 
সেই জ্ঞাতা নিজেই আবার জ্ঞেয়রূপ ধারণ করিয়া সেই জ্মেয় 
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হইতে নিজকে পথক করিয়া নিজকে জ্ঞজেয়কূপ জানিতেছে । 
অতএব জ্ঞানরূপ আত্মবস্তটী স্বতাবতঃই দ্বৈতাদ্বৈতাত্মক বস্ত- 
ইত্যাদি--য|ত! নল! হইয়াছিল, তাহাও সঙ্গত নহে । কারণ, 
জ্ঞীনবস্তূটী যে জ্ঞাতৃজ্ঞানজ্দেয়রূপ ধারণ করে, তাহাতে সে তাহার 
নিজরূপ কখনই ত্যাগ করে নাঁ। ত্যাগ করিলে জ্ঞাতৃজ্ঞানজ্ঞেয়" 
ভাবের পুনরুদয় হইত না। আর জ্ঞাতৃভাবের প্রত্যতিজ্ঞাও 
হইত নাঁ। কিন্দ দেই আমি” বলিয়া প্রত্যভিজ্ঞাই হয়। এজন্য 
জ্ঞাতা জ্ঞান ও জ্েষতাবের মূলে যে জ্ঞানস্বরূপ আত্মবস্তটী আছে, 
তাহার উপর এই জ্ঞাতজ্ঞানজ্ঞেম়ভাবটী ভাসমান হয়। অর্থাৎ সেই 
মূলভূত -জ্ঞানশ্বূপ আত্মবস্তুটাই জ্ঞাতজ্ঞানজ্ঞেয়াকার ধারণ করে। 
আর তজ্জন্য এই জ্ঞাতুজ্ঞা নজ্ঞেয়ভাঁবটী তাহার উপার্ধিবিশেষই হয়। 
এই জ্ঞাতৃজ্ঞানজ্জ্রেতাঁব তাহার অবিচ্ছেগ্তজূপ নহে । কারণ, 
স্যুপ্তিকালে তাহাদের অভাব হয়। অর্থাৎ সুষুপ্তিকালে তাহারা 
জ্তাতৃজ্ঞানজ্ঞে়তাবের মূল অজ্ঞানাকারে পরিণত হয়; যেহেতু 
তখন 'আযি আমীকেও জানিতে পারি নাই'-_শ্রই বোধ হয়। 
জাগ্রতে সেই অজ্ঞনি আর অজ্ঞানাকারে থাকে না । এজন্য এ 
অজ্ঞান এবং তজ্জন্ত জ্ঞাতৃজ্ঞানজ্ঞেয়তাব সবই সেই জ্ঞানস্বরূপ 
আত্মবস্তর উপর আরোপিত আকারবিশেষ বা উপাধিস্বরূপ ৷ 
আর তত্জন্য নিত্যজ্ঞানস্বূপ বস্তরটী আকার বা উপাধিশূন্তরূপে 
ধকিতে কোন বাধ! হয় না! অতএব আত্মরূপ জ্ঞানশ্ববূপবস্তটী 
অছৈতই হয়, হ্বতাদ্বৈতভাবাপন্ন নহে। ূ 
যদ্দি বল! হয়--এই অজ্ঞান ও তজ্জন্য জ্ঞাতৃজ্দেয়জ্ঞানিতাবরূপ- 
উপাধিশৃস্তরূপে আত্মবস্ত যে থাকিবে, তাহার প্রমাণ কি? 
তাহার উদ্ভর এই যে অজ্ঞান, জানিলে থাকে না, না জানিলেই ] 
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থাকে । অথচ যাহা থাঁকে, তাহাকে না জানিতে পারিলে, 
তাহার থাকাও সিদ্ধ হয় না। এজন্ত এই অজ্ঞানকে সদসদ্ভিনন 
ব। অনির্বচশীয় বলা হয়। 

আর এইভাবে এই অজ্ঞানকে স্বীকার করা হয় বলিয়া 
ইহার প্রকাশক একটা স্বপ্রকাশবস্ত স্বীকার কর! আবশ্তক হয়। 
অথচ এই স্বগ্রকাশবস্তর সহিত তাহার সম্বন্ধও স্বীকার কর! 
যায় না। কারণ, স্বপ্রকাশ নিত্যসিদ্ধ, ইহ1 তাহার বিপরীত। 
বিরুদ্ধন্বভাব বস্তদ্ধয়ের সম্বন্ধ সম্ভবপর হয় না । অত্তএব এই 
অজ্ঞানশূন্ত অবস্থা! সেই আত্মবস্তরর সম্ভব হয়। দবৈতাদ্বৈতমতে 
এই অজ্ঞানকে সত্য বলা হয় । এজন্ঠ এ মতে অসঙ্গতি অনিবার্ধ্য। 

যদি বল। হয়, যুক্তিবলে এই অজ্ঞানের নাশ সম্তাবিত বলিয়া 
বিবেচিত হইঞ্জেও ইহার আত্যস্তিকনাশের প্রতি যুক্তি প্রমাণ 
হইতে পারে না। কারণ, যক্তিবিচার 'এই অজ্ঞানসমুৎপন্ন 
বুদ্ধিরই কার্য্য ? তাহা হইলে বলিব, শ্রুতিবলে ইহার আত্স্তিক 
বিনাশ সিদ্ধ হইতে পারিবে । যথা-“অস্তে বিশ্বমায়ানিবৃত্তি” 
( স্বেঃ উঃ ১.১০ ১ অতএব জ্ঞানস্বরূপ আত্মবস্তটী জ্ঞাতৃজ্ঞানজ্ঞেয়- 
ভাবাপন্ন 'একটী দ্বৈতাদ্বৈতাত্মক পদার্থ নহে । আর তজ্জন্ত 
দ্বৈতাদৈতবাঁদ সঙ্গত মতবাদ নহে, কিন্তু অদৈতবাদই সঙ্গত 

অছ্ধেতবাদিকর্তৃক শক্তিবিশিষ্টাছৈতবাঁদখগ্ুন | 

শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈতবাদীর কথ! শুনিয়া অদ্বৈতবাদী বলেন-- 
শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈতবাদটী অদ্বৈতবারীর খুব নিকটবর্তী মতবাদ ; 
কারণ, এ মতে এক বক্গবন্ত ও তাহার শক্তিদ্বারা সমূদায় উপপন্ন 
করা হয়। কিন্ত যদি এই শক্তিকে নিত্য বল। হয়ঃ তাহা 
হইলে অপরমতবার্দিগণ, 'এই শক্তিবিশিষ্টাপ্বৈতবাদের যে খগুন. 
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করিয়াছেন, তাহার আর উদ্ধার হয় না। বস্ততঃ, এক অদ্বৈত 
বন্ত অবিকৃত থাকিয় সক্রিয় থাকিতে পারে- ইহা দৃষ্টান্ত নাই। 
লীলা, ক্রীড়াঃ নটাভিনয় বা' স্বপ্ের দৃষ্টাস্তদ্বার। তাদুশ অদ্বৈতবস্তর 
অবিকারিভাব, অথচ তাহ।র ক্রিয়া প্রদর্শন করিতে পারা যায় না। 
লীল! ও ক্রীড়।দি সকল স্থলেই কর্তার অতাববোধ ও পরিবর্তন 
অবশ্তই থাকে, তবে তাহা অতি অল্প-_এইমাত্র প্রভেদ। এই 
লীলাদির অর্থ অদ্বৈতমতে মিথ্যাই ৰলা হয়। বস্ততঃ, বিকার ও 
ছৈতবস্তর স্বীকাঁরভিন্ন ক্রিয়। সম্ভবপরই ভয় না। ভইলে তাহাকে 
মিথ্যাই বলিতে হয়। আর মিথ্যা বলিলে, অর্থাৎ “নাউ তনু দৃশ্ত 
হয় বলিলে অদ্বৈতব!দেই আসিতে হয়। 

তাহার পয নিত্যশক্তির ক্রিয়া অনিত্য হইবে কেন? 
অনিতা ও মিথ্য। যদি পৃথকৃও বল! যায়, তাহা হইলেও নিতোর 
ক্রিয়া নিত্যই হউক । কিন্তু ক্রিয়া ত কখনই নিত্য হয় না। 
অবশ্য অনিত্য ও মিথ্যা যে অভিন্ন, তাহার কাবণ--অনিত্য নিয়ত 
পরিবর্তনশীল হয়, আর যাহা নিয়ত পরিবর্তনশীল, তাহা 
অনির্বচনীয়ই হয় । অনির্বচনীয়ই মিথ্যা । শ্রতিও অনিতা 
জগতের মিথ্যাত্ব “বাচারস্তণ” প্রভৃতি বাক্যে অতি স্পষ্টভাবে 
উপদেশ দিয়া থাকেন। অতএব নিত্যশক্তিস্বীক!র অসঙ্গত | 

তাহার পর প্রত্যেক ক্রিয়ব্যক্তি অনিত্য হউক, কিন্তু 
£ক্রয়ার ধারা ব। জাতিবিশেষটী অনিতা হইবে না__ইহাও বল! 
সায় না। কারণ, ঘে ধারার বাক্তি অনিত্য হয়, সে ধারাও 
অনিত্য হয়। অতএব শক্তি নিত্য নহে, কিন্তু অনিত্য, অর্থাৎ 
“ৃথ্যা!। .আর সেই মিথ্যার আশ্রয় সত্য হয় বলিয়া) এক অদৈ 
হগ্ষই সা, অন্য সন মিথ্যা-এই অদ্বৈতসিদ্ধান্তই সিদ্ধ হর | 
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তাহার পর নিত্য শক্তিস্বীকারে অনির্ম্দোক্ষপ্রসঙ্গদোষ হর 
কারণ, যে শক্তিবশতঃ যে কার্য হয়, সেই কার্য; নাশপ্রাপ্ত হইতে 
গেলে, তাহার মূল শক্তিও নাশ প্রাপ্ত হয়। শক্তি থাকিতে আর 
তাহার কাধ্য নাশপ্রাণ্ত হর না। এজন্য যে শক্তিবশতঃ জীবের 
বন্ধন হইয়াছে, সেই বন্ধননাশের অনুরোধে সেই বন্ধনের মূল 
শক্তিরও নাশ অবশ্ঠ স্বীকাধ্য। আর তাহা হইলে মোক্ষের 
নিতাতার অন্থরোধে শক্তি আর নিত্য হইতে পারিল না । 
যদি বলা হয়, যাহ! নিয়ত পরিবর্তনশীল, তাহা। অনির্বচনীয় 
কেন হইবে? তাহার উত্তর এই যে, যাহা! নিয়ত পরিবস্ঠিত 
হয়, তাহাকে অনিত্য বলা হ় বলিয়া তাহার কোন অবস্থাই 
স্থির থাকে ন।। যেমন বুক্ষ বলিলে ফুল, ফল, বীজ, অস্কুর ও বুক্ছ 
এইক্রমে একটা চক্রের একদেশ মাত্র নির্দেশ করা হয়| সমগ্র 
চক্রের নির্দেশ করা হয় না। আর তজ্জন্ঠ সেই নির্দেশ যথার্থ 
নির্দেশ বলা হয় না । কারণ, ফুলগ্রভৃতি প্রত্যেক অবস্থাতেই 
ফলাদি অপর অবস্থার সহিত বৃক্ষের সম্বন্ধ থাকে ; অথচ সেই 
নিদ্দেশদ্বারা সেই সম্বদ্ধ অবস্থাগুলিকে লক্ষ্য করা হয় না । তন্ত্রপ 
নিত্য পরিবর্তীনশীলের কোন অবস্থাই শুদ্ধ একটা অসম্বদ্ধ অবস্থা 
ন1 হওয়ার, তাহ।র কোনরূপ নির্দেশ, যথার্থ নির্দেশ হয় না। 
যেমন ১০ টা বাজিরা ৫ মিনিট বলিলে সেই সময়টাকে যথার্থ 
নির্দেশ করা হয়না! যেহেতু ৫ মিনিটরূপ কালাংশে চক্ষুঃ- 
ংঘুক্ত হইয়া জ্ঞান উৎপন্ন হইতে হইতেই' ৫ মিনিট অতীত হইয়া 
বায়। এস্থলেও তদ্রপ নিয়ত পরিবর্ভনশীলের যথার্থ নির্দেশ 
হয় না। এজন্য তাহাকে অনির্ধচনীয় তিন্ন আর কিছুই বলা 
যায় না। আর অনির্বচনীয়ই মিথ্যা হয়, তাহার কারণ, সেই 
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৫ মিনিটের জ্ঞানকালে ৫ মিনিট থাকে না, অর্থাৎ যাহা না 
থাকে, তাহারই জ্ঞান “এই” বলিয়া! হয়। অতএব অনিত্য ও 
মিথ্যা একার্থক । অদ্বৈতবিরোধিগণ অনিত্য ও মিথ্যামধ্যে 
যে ভেদ কল্পনা করেন, তাহ! ব্যর্থ। অতএব নিত্যশক্তি স্বীকাঁর 
করিয়া শক্তিবিশিষ্টা্বিতমত স্বীকার কর! সঙ্গত হয় না। 

শ্রুতিতে যে ব্রন্দের বিবিধ পরাশক্তির কথা বলা হইয়াছে, 
তাহ মিথ্যা সপ্তণ ব্রন্মের সম্বন্ধেই বল! হইয়াছে । বস্ততঃ, এক 
অদ্বৈত ব্রন্মের বিবিধ পরাশক্তি স্বীকার করিলে, সেই শক্তিকে 
অনির্বচনীরই বলা হর । কারণ, জ্ঞান বল ও ক্রিয়া এই 
তিনরূপেই বিবিধ বলিলে বিবিধ বলাই নিরর্৫থক হশ্ব। বিবিধ 
পদের অর্থের অন্গরোধে জ্ঞান, বল ও ক্রিয়ার অতিরিক্তরূপ্তাও 
সেই শক্তির স্বীকাধ্য । আর তাহ! হইলে সেই শক্তিকে নিজে 
নিজের নাশসমর্থাও বলিতে হইবে । এইরূপে তখন ইহা! 
অনির্বচনীয় ভিন্ন আর কি বলা যাইবে ? 

ঘদি বল! যাত্-_-নিজে নিজের নাশে সমর্থা, এরূপ কল্পন! 
অসঙ্গত। তাহা হইলে বলিব-_-জীবের যুক্তিও তবে অসম্ভব । 
বন্ধনজননী শক্তির নাশ না হইলে মুক্তি কি করিয়া হইবে ? 
অতএব শক্তিকে নিত্য বল৷ যায় না। আর তজ্ন্ত শক্তিবিশিষ্টা- 
দ্বেতবাদ সঙ্গত মতবাদ নহে । 

 শক্তিবিশিষ্টান্বৈতবাদিকর্তৃক স্বপক্ষসমর্থন ও অদ্বৈতবাদখণ্ডন। 

অদ্বৈতবাদিকর্তৃক শক্তি বিশিষ্টাদ্বৈতবাদখগ্ডনে এবং দ্বৈতবাদি- 
প্রভৃতির উত্তরে শক্জিবিশিষ্টাদ্বৈতবাদী বলেন--এক অহ্বৈততত্বের 
বিচিত্র শক্তিবশতঃ জগদ্বৈচিত্র্যের উপপত্তি হয়, অথচ সেই 
অহ্থৈততত্ব অবিকারী থাকেন--এই আমাদের মতে প্রতিপক্ষগণ 
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যে দোষ প্রদর্শন করেন, তাহ। সঙ্গত নহে । কারণ, সসাম ও 
অপরিচ্ছিন্ন বস্ততে শক্তিস্বীকারে যে সৰ আপত্তি সম্ভাবিত হয়, 
ভাহাই তাহার প্রদর্শন করিয়াছেন। অসীম অপরিচ্ছিন্ন বস্ততে 
এই সব দোষ স্পর্শ করেনা । আর এই অসীম ও অপরিচ্ছিন্ন 
বন্ধ যেমন শ্রুতিসিদ্ধ, তদ্রপই যুক্তিসিদ্ধও হুইয়| থাকে, ইহাতে 
কোন সন্দেহই নাই। শ্রতিতে জগৎকারণফে যে অখস্ত অবায় 
অবিনাশী ইত্যাদি বার বর বলা হইব্বাছে, তাহ] বলাই বানুল্য। 
অপরমতবাদিগণ এ সব শব্দের অর্থসঙ্কেচ করিয়া শ্বমতের 
পুষ্টিসাধন করেন । আমাদের মতে তাহা করিতে হয় ন|। 
আর এ সম্বন্ধে যুক্তি এই যে, যাহা সকলের যুলকারণ, 
তাহার কোনরূপ সীম: ব। খণ্ড স্বীকার করা চলে না। কারণ, 
সীমা ও খণ্ডসাধক অন্তবস্তর সতত পৃথগ্ভ।বে না থাকিলে সেই 
সব্ধমূলকারণের সীম বা খণ্ড সম্ভবপর হয় না। আর অন্তবস্ত 
থাকিলে সেই কারণকে আর সর্ধবমূলকারণ বলও যায় না। 
অতএব সর্বমূল যে কারণ, তাহ! অসীম অখণ্ড ও অপরিচ্ছিন্নই 
বলিতে হইবে । অতএব এ মতে যুক্তি ক্রুতি উদর়ই প্রুবল হইল । 
| শক্তিবিশিষ্ঠাদ্বেতবাদিকত'ক দৈতবাদের আক্রমণের উজ । 
দ্বৈতবাদ্িকর্তক সসীম পরিচ্ছিন্ন বস্তর স্বীকারে ভাহাব 
বিন1শ অবশ্তপ্তাবী হয়। যদি শ্ররতিবলে এই বিন।শসম্ভবনার 
নিবারণ করা যার, তবে সেই শ্রতিবলে অদ্বৈত অখণ্ড অসীম 
অপরিচ্ছিনন বস্তু ও তাহার পক্তিমাত্র স্বীকারে দোষ কি* 
অলৌকিক তাববর জন্য শ্রতি প্রয়োজন | শ্রতিবলে ছি 
সর্বতাতাঁবে সর্প বিষয়ে অলৌকিক সিদ্ধ করা যানঃ ভি? 
হইলে হাহা লোকের বোধগম্য হইতে পারে না । এজন 
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অলৌকিকত্ব যত অল্প স্বীক'র করা যায় ততই তাল, এবং লৌকিক 
বুক্তিঃ দ্বারা যত দূর অগ্রপর হইতে পারা যায়, ততই বিষয় সহজ- 
বোধ্য হয়। এক অদ্বৈত অখণ্ড অপরিচ্ছিন্নের এক শক্তির দ্বারা 
সব্ধবিরোধের সমাধান হইলে অতি অল্পই অলৌকিক স্বীকার 
করা হয়। কিন্তু পরমাণু আকাশ দিক কাল ও অসংখ্য জীবান্সা 
প্রৃন্তি বহু বস্তর নশ্বররত্ব নিবারণের জন্ত ক্রতির শরণ গ্রহণ করিলে 
বভ অলৌকিক শ্রতিবলে তাহ সিদ্ধ করিতে হয় । এজন্ত দ্বৈত- 
ব।গণ শ্রুতির সাহায্যে থে শ্বমতস্থাপন করেন, তাহা! সমাক 
পন্থা নভে | সস্থতঃ, সলীমের নশ্বরত্ব, বুক্তি ও শ্রুতিবলে কিছুতেই 
অপলাপ করা বায় না। স্সীষের নশ্বরত্ব শ্রতিই প্রতিপাদূন কারে, 
এনং ভাহাছেউ তাহার তাৎপর্য । বনু নিতাস্বীকারে তাহার তাৎ- 
পর্যা নছে!। অতএব দ্বৈতবাদী যে বলিয়।ছিলেন থে, শক্তিস্বাকারে 
দ্বৈভনস্তরর স্বীকার প্ররোজন, অ্বৈততান্বের সম্বন্ধ তাহার “কাণ 





মলাই নাই । আরি শক্তিতক কারণত। বা প্রতিনন্ধকাভ!ব বলিলেও 
ইহাকে প্রকাবন্তরে পথক পনার্থকপেই স্বকার করা হৃছল । 
কারণ, করণতা ধ্্রই বখনইঈ কারা ভয়, তখন স্বীকাধা। নচেং 
তাহার স্বীকার করিবর আন্গ্তিকত। কোথায় £ বটবীজ শর্ট 
করিলে কারণতাবন্মট নষ্ট হয়ঃ কস্ধু তাহ? বউবীভই থাকে । আর 
প্রতিবন্ধকাত'ব বলিল য ছার প্রতিবন্ধক ত'হ। স্বীকার করান, 
প্রাতবঙ্গকর অতটা সে শর্থ হই হইল । কংরণগুলি মিলিত 
হয়ঃ যখন কায হত হণ? ইখন সেই কাষোর মূল শক্তি 
শ্বীকাঁব করা 5 ইধ? 71 এখন প্রতিবন্ধক সেহ শক্তিকে কাষা 
করিতি দিল লা! ।তবন্ধকাভাব হইলে আবার কাধ্য হইল | 
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স্তর প্রতি শিকালিৰ শাক্রিরুইী নামান্তর হইল | ই: জনয 
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৯৩০ অধ্বৈতবাদ । 
সকল পদার্থে ই থাকিতে পারে বলিয়া ইহাকে অতিরিক্ত পদার্থ 
বলাই সঙ্গতত। অতএব দ্বৈতবাদীর এই আপন্ভি অসঙ্গত। 
শৃক্তিবিশিষ্টাদ্বৈতবাদ্িকর্তৃক বিশিষ্টাত্বৈতবাঁদীর আক্রমণের উত্তর ৷ 

আর বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী যে বলিয়ছিলেন-_-শক্তি নিত্য হইলে 
এবং সেই শক্তির বিকারদ্বারা জগদুৎপত্তির উপপন্তি করিতে 
গলে শক্তিমানেরও সেই বিকার অবশ্য স্বীকার্ধ্য, ইতাদি ; 
তাহাও সঙ্গত নহে; কারণ, শক্তিমান্‌ অবিকৃত থাকিয়! শক্তিবশতঃ 
শক্ভিমান্‌ নান কাধ্য করেন-__ইহা। দেখা যায়। যেহেতু পালা, 
ক্রীড়া, নটাভিনয় এবং স্বপ্রস্থলে কাধ্য হয়, কিন্ত শক্তিম!নের 
বিকার স্বাকার কর হয় না। লালা'দস্থলে যে বিকার স্বীকার 
করা হয়, তাহ ব্যথ ; কারণ, সেই বিকার সেই সকল লীলক্তা 
অন্ভতরই করে ন। অতএব এ দৃষ্টান্ত দুষ্ট নহে। 

আর শক্তি স্বীকার ন] করিলে ক্রিরা সম্ভবপর হয় না, অতএব 
শক্তি অন্বাক।র করাও চলে ন। কিন্তু এই শঞ্ডি নিত্য হইলে 
ক্রিরনা নিত্য হউক--এই আপস্তি বার্থ; কারণ, নিত্য শক্তির 
প্রতিই এই যে, তাহার ক্রিয়া অনিত্য হইবে । এক্প বলিলে 
দোষ কি হইতে পারে? আর শক্তি অনিত্য বলিলে অন্তশক্তি 
্বীকার করিতে হইবে বলিয়া অনবস্থাশঙ্কাবারণা্থ শক্তিমানের 
মধ্যে বিকারী অবিকারী অংশ স্বীকার করাও ব্যর্থ। কারণ, 
অনবস্থাভয়ে শক্তিকেই নিত্য বালিব, শক্তিমানের বিকারী অংশ 
স্বীকারের আবশ্তকতা কি? 

আর শক্তিমান অবিকৃত থাকিয়৷ শক্তির বিকার হয় ৰলিলে, 
লেই ৰিকারৈ মিথ্যা হইবে বলিক্ন। আশঙ্কা কর! কেন? সেই 
বিকার লইয়। যখন ব্যবহার কর। হয়, তখন ভ্ভাহ সত্যই বলিৰ 


অদৈতবারদ | ১৩১ 


নি 


রজ্জুসর্ণ লইর] ব্যবহার হয় নাঃ এজন তাহাকেই মিথ্যা বলিব, 
জগৎকে মিথ্যা নলিব কেন ? 

তাহার পর িশি্টাত্বৈতবাদীর মতে রবাগত ভেদাভেদ 
স্বীকাধ্য, যেমন বৃঙ্ধ ও তাহার শাখাপল্লবে ভেদোতেদ; কিন্তু 
আমাদের মতে শক্তিশটমদ্গত ভেদাভেদ স্বীকার করা হয়; 
যেমন অগ্নি ও তাহার দাহিকাশক্তিতে ভেদাভেদ। এ জন্ত 
আমাদের সহিত বিশিষ্টাঞ্টিতবাদীর সম্পূর্ণ এক্য হয় না । বিশিষ্টা- 
দ্বৈতমতের ভেদাভেদ উভয়ই প্রত্যক্ষ; কিন্ত অ'মাদের ভেদাতেদের 
গ্্েদ অপ্রত্যক্ষ এবং অতেদ প্রত্যক্ষ । অতএব আমাদের মতের 
সুঙ্মতা অবশ্য স্বীকাষ) | 

বলা হইরাছিল--প্রত্যক্গ ও অনুমান উভয়ই প্রমাণ ও 
তাহাদের বন্কসভ্তাসিদ্ধিতে কোন বিশে নাই; সুতরাং ত।হ!দের 
শ্দোহেদ ও আমাদের তেদাভেদের মধ্যে কোন পার্থক্য নাই-_ 
ইত্যা্দ। তাহা সত্য বটে, কিন্ত প্রত্যক্ষ ও অনুমানজন্য স্থুল- 
স্ক্গত “বিশেষ” অস্বীকৃত হইবে কেন? আমাদের মতে ভেদ 
অপ্রত্তাক্গ হর এবং অঙ্ে প্রত্যক্ষ হয় বলিয়া ভেদাভোদ-উভয়- 
প্রত্যক্ষতাবাদী বিশিষ্টাদ্বৈতবাদীর মত অপেক্ষা আমাদের মতই 
স্্পুতর বলিতেই হইবে । 

আর প্রলয়ে অদবৈততত্বে অনুমেয় বিশেষ স্বীকারদ্বারা 
বিশিষ্টাদ্বৈতমতকে আমাদের শক্তিবিশিষ্টাদৈতের সমান বলা 
যায় না। কারণ, বিশিষ্টাদ্বৈতমতে সেই বিশেষবশতঃ অইৈত- 
বস্তর দ্রব্গতবিশেষ এবং শক্তিগতবিশেষ উভয়ই স্বীকাধ্য ভয়). 
কিন্ত আমাদের শক্তিবিশিষ্টাদ্বিতমতে কেবল শক্তিগতবিশেষই 
শ্বীকাধ্য তয়। আনদের মভে দ্রব্াগতবিশেষ স্বীকার কর" 


১৩২ অছ্বৈভবাদ। 


'আবশ্তক হয় না। এই কারণে শক্তিবিশিষ্টাৈতমতেই লাঘৰ 
হয়) অর্থাৎ বিশিষ্টাদ্বৈতমতে ভ্রব্যসংক্রান্ত শরীরশরী বিগত 
বিশেব্যবিশেষণসন্বন্ধ থাকে, আর আমাদের শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈতমতে 
শক্তিশক্তিমরগত বিশেষ্যবিশেষণসন্ন্ধ থাকে | অতএব আমাদের 
মতই সুক্মতর মত। 

পরিশেষে বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী যদি শ্রুতিবলে ব্রন্ধে বিকারী ও 
অবিকারী অংখদ্বয় স্বীকার করিরা ও “এক বক্ষ” বলেন, তবে সেই 
শ্রতিবলে এক শ্রদ্ধৈত অথণ্ড অপরিচ্ছিন্ন ব্রঙ্গের শক্তিবলেই সকল 
সম্পন্ন হয়--বলিতে আপন্তি করা কেন? ইভ!তে অতি অন্তু 
অলৌকিক ব্যয়ের জন্ত শ্রুতির সহাষ্য গ্রহৎ কবা হ্য। 
অতএব বিশিষ্টান্বৈতব!দ আমাদের শক্তিবিশিষ্কাদ্বৈহঘতের মাত 
সুন্দর নহে । 

শক্তিবিশিগ্াদ্বেতবাদিকর্তৃক দ্বেতান্বৈতবাদীর আক্রমণে উত্তর 

আর ছেতাদ্বৈতবাদী যে বলেন_-াহাদের দৈতদ্বৈত হবটী 
দ্বৈতমধো যেখন থ!কে, তদ্রুপ বিশিষ্টাদ্বৈতনধ্যেও থ'দুক এবং 
আমাদের শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈতমধ্যেও থাকে; অুুতবাং ভীভাদের 
দ্বেতাদ্বৈতমতই সর্দাবগাহী সর্বসাধারণ মতি আব তজ্জগ্ 
তাহছ!দের মতই হুদ্তম এবং উত্তম--ইত্য।দি 1! কিন্ধ এ কথ'ও 
সঙ্গত নহে! কারণ, এরূপ সলিলে তাহাদের মতত্ত দ্বৈত, 
বিশিষ্টাদৈত এবং শক্তিদিশিষ্টাদ্ও সকলই স্বাকীর করা হইল । 
অর্থাৎ দ্বৈতবাদসম্মাত সম্পূর্ণ বিটি জরব্য, বিশিষ্টাদ্বৈতসন্রত 
ব্তিক! ও ঘকটর স্ায় ভিন্নাভিন্নভাৰাপন্ন ভ্রব্য। এবং আমাদের 
শত্তি ও শক্তিমদ্‌ দ্রব--সকলই স্বীকৃত হইল । অতএব উহা 
দ্বেতবাদেই পর্বণতত হইল । সুতরাং দ্বৈত নখখ্ুনে এষ সকল 


ণ অদ্বৈতবাদ । ১৩৩, 


ুক্তি প্রদর্শন করা হয়, এ মতখগুনে সেই সকল যুক্তিই উপযোগী 
হইতে পারিবে । 

আর মুদ্ঘট যখন প্রতীত হয়, তখন, মৃত্তিকা ঘটের বিশে- 
নণই হয় এবং ঘট বিশেষ্যই হয়। এই বিশেষ্যবিশেষণের 
দ'র! যে দ্বৈতাদ্বৈত প্রতীত হয়, তাহা দ্বৈতাদ্বৈতবাদের অবিশিষ্ট 
দ্ৈতাদ্বৈত নহে, কিন্তু আমাদের স্বীকৃত বিশিষ্টাদ্ৈতই । আর 
দ্বৈতাদ্বৈবাদী কার্য ও কারণের মধ্যে অংশাংশিসন্বন্ধ স্বীকার 
করিজে শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈতমতেই গ্রাবেশ করেন । কারণ, মৃত্তিকাই 
শন্ভিনিশ্ষেবশে ঘট হয়। শক্তিও তখন এ মতে অংশই হইয়া 
যায়। অতএব দ্বৈতাদ্বৈতমতবাদ অপেক্ষা আমাদের শক্তি- 
নিশিষ্টদ্বৈতমতই সঙ্গত এবং উত্তম | 

আর দ্বৈতাদ্বৈতবাদী-_-ভেদাঁভেদ, সগুণনিগুণ, বিকার- 
অব্বকার ইত্যাদি বিরুদ্ধভাবের উপপত্তির জন্য শ্রুত্তি প্রদর্শন 
করেন কিন্ এরূপ করিলে লৌকিক যুক্তির কোন স্থান থাকিল 
না বহু স্থলেই অলৌকিক শ্রুতির সাহায্য গ্রহণ করিতে 
হইল পক্ষান্তরে আমদের মতে মাত্র একটী অলৌকিক স্থলে 
এরুতির সাহা্য গ্রহণ করা হইল। এইরূপে দেখা যাইবে-_. 
দ্বেতবাদে মূলকারণের সঙ্গে কার্য্যের ভেদসন্বন্ধদ্বরা নিয়মা- 
নিগ্ামকসন্বন্ধ স্বীকার করা! হয়, বিশিগ্টাদ্বৈতমতে তাহাদের 
মধ শরীরশরীরিভাবদ্ধার বিশেষ্যবিশেষণসন্বন্ধ শ্বীক।র করা 
ভয় দ্বৈতাদ্বৈতমতে তাহাদের মধ্যে অংশাংশিসন্বন্ধ স্বীকার 
কর! হয়, এবং শক্তি বিশিষ্টা দ্বৈতমতে তাহাদের মধ্যে শ্তিশক্তি- 
মদ্গত বিশেষ্যবিশেষণসন্বন্ধ স্বীকার কর! হয় *ি অতএব এই 
সকল মতবাদ হইতে আমাদের শক্তিবিশিষ্টা দ্বৈতবাদই উত্তম |. 


১৩৪ 'অদ্বৈতবাদ। 


শক্তিবিশিঈ“দ্বৈতবাঁদিকর্তৃক অস্বৈতব+দীর আক্রমণের উত্তব | 

তাহার পর অদ্বৈতবাদী যাহ! বলেন-_তাহা! প্রায়ই আমা- 
দের সম্মত, কন অ'মব কার্ধযাকে মিথা! বলি না। জীব 
ব্রহ্ধে মিশিয়! গেলেও যতদিন জীবভাৰ থাকে, ততদিন জীব ও 
জগৎ-_সবই সতা, অদ্বৈতবাদীর ন্যায় আমরা মিথ্যা বলি না। 

লীলা! ও ক্রীডাদি স্বলেও তাঁহার “কারণ অবিকারী থাকিয়াও 
কার্য হয়” ইহ স্বীকার করেন না । আমরা কিন্তু তাভা স্বীকার 
করি। এক কথায় বিশিষ্টাদ্গৈতমতখগুনে যাহা বলা হইয়াছে, 
তাহা! এ স্লেও আমরা বলি। যথা--লীলাকর্তী লীলাকালে 
নিজে নিক্জের বিকার অনুভব করেন না। অতএব কর্ড অবি- 
কারী থাকিষাও কার্য হয় বলা! যায । সুতরাং "৫ বিষয়ে 
অদ্বৈতবাদীর আপন্তি বার্থ । 

আর দ্বৈত না থাকলে ক্রিরাই সম্ভব হয ন'--এ কথাও বার্থ। 
কারণ অচিস্তাশক্তিবনল তাহাও সম্ভব হয় বলিব। অতএব 
দ্বৈতব'পুদূর অনুসরণ করিয়! অদ্বৈতবাদীর এ আপত্তি 9 ব্যর্থ । 

আর নিত্য শক্তির ক্রিয়া নিত্য হইবে--এ আপত্তি অসঙ্গত, | 
কারণ, সেই অচিস্তাশক্কিবলেই ইহাব উপপন্তি হইবে । সেই 
শক্তির প্রভাবই এই যে, সে অক্ষুপ্র থাকিয়া অনিত্য কার্য উৎপন 
করে। “পবাশ্ত শক্তিনিবিধৈব শ্রুয়তে* 'এই শ্রুতির দ্বারা শক্তিকে 
অনির্বচনীয় অর্থাৎ মিথ্যা ন1 বলিয়া অচিস্তা বলিলেই সকল 
সামপ্রন্ত হয়। ব্রহ্ম ও অচিস্ত্য, শক্তিও অচিস্তা, উদ্চয়ই নিত্য, 
কেবল শক্তির কাধ্য অনিন্য, কিন্ত সত্য, মিথ্যা নহে । অগ্থৈত- 
বাদীর ব্যবহার থা! বলায় যে রূপ.অসঙ্ষতি তয়, আমাদের 
মতে ভাহা হয় না! 


অদ্বৈতবাদ । ১৩৫ 


তাহার পর ক্রিয়ার নাশ হইলেই তজ্জনক শক্তিরও ন(শ 
স্বীকার্ধ্য কেন হইবে? যাহার গান গাইবার শক্তি আছে, সে 
একবার গান গাইলেই কি তাহার গান গাইবার শক্তি নষ্ট 
হইয়া যায়? না' উত্তরোত্তর বৃদ্ধি পায়? নষ্ট হইলে সে আর 
গান গাইতে পারিত না। কিন্তু সে আরও ভালই গাইতে 
পারে। ইহা সকলেরই প্রত্যক্ষ । অতএব এ আপতিও ব্যর্থ । 

তাহার পর শক্তি নিত্য হইলে অনির্যোক্ষপ্রসঙ্গ হইবে 
কেন % অচিস্ত্যশক্তির সামর্থ্যবশতঃ জীবকে ভগবান মোক্ষ 
দিতে পারিবেন না কেন? না পারিলে অচিস্তাশক্তিই সিদ্ধ 
হইল না। অতএব এ আপত্তিও নিক্ষল। 

আর শক্তিকে অনির্ধ্বচণীয় বলি) স্বীকার করিলে তাহার 
সত্তান্বীকারে আপত্তি করা কেন? প্সন্ভা নাই, অসত নাই” 
এ ভাবে অনির্বচনীয় বলিয়। লাভ কি? আমর! অচিস্ত্য বলিয়'ও 
অনির্বচ নীপতার ফলপ্রাপ্ত হইতে পারি। অত্তএব জগৎকারণ 
সেই অদ্বৈতবস্তর নিত্য অচিস্ত্য শক্তিবশত:ঃই সকল সম্ভব হয়; 
এক অদ্বৈতবস্তরর নিত্য অচিস্ত্য শক্তিবশতঃ জীব ও জগৎ-_সবই 
সেই লীল।ময়ের লীলাবিশেষ। এই লীলায় লীলাময়ের বিকারও 
নাই, অতাববোধও নাই। 

আর শ্রুতিতে বিবিধ পরাশক্তিকে "স্বাভাবিক জ্ঞানবল- 
ক্রিয়া ৮* বলায় স্পষ্টভাবেই শক্তিকে নিত্য বল! হইল। বস্ততঃ 
ব্রহ্ম নিঃশক্তি এরূপ শ্রুতিই তনাই। সুতরাং শক্তি নিজে 
নিজের নাশ করিয়। জীবকে মোক্ষদান করেন--এনূপ কল্পন। 
অ্বৈতবাদীর অসঙ্গত। অর্থাৎ শক্তি নিজে নিজের নাশ না 
করিয়াই জীবকে মোক্ষ দেন বলিয়! তিনি অচিন্ত্য। আর যাহ 


১৩৬ অদ্বৈতবাদ । £ 


অনির্বচনীয় তাহ! অঠিস্ত্যই হয়। কিন্তু যাহা অচিস্ত্য তাহা 
অনির্ব্চনীয় নাও হইতে পারে ।, অচিন্ত্য ব্যাপক, অনির্বচনীয় 
ব্যাপ্য। অগ্বৈতব!দীর অনির্ববচনীয় সদসদৃভিন্ন বলা হয়। উই] 
তাহাদের একটা পরিভাষা মাত্র। এই পরিভাষা স্বীকার এস্থলে 
নিশ্রয়োজন। অতএব এই নিত্য অচিস্ত্য শক্তিবশতঃই সমস্ত 
বখন সাষ্রমন্ত হয়, তখন আমাদের শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈতমতই সঙ্গত । 
অছৈতবাদিকর্তক শি! বিশিষ্টাদ্বৈতমতখগ্ুন | 
শক্তিনিশিষ্টাদ্বৈভবাদীর এই কথায় অদ্থবৈতবাদী বলেন-__ 
শক্তিবিশি টা ৈতবাদী যেমন জীব ও জগদব্যবস্থার উপপন্ভি 
করেন, আমরাও তাহাই করি। কেবল প্রভেদ এই যে, আমর 
শক্তিকে নিত্য বলি না, কিন্ত হর! তাহা! বলেন । আমরা এই 
শক্তিকে দদসদ্ভিন্ন, অর্থাৎ মিথা| বলি, কিন্ত তাহারা সৎ বলেন। 
আর বঙ্গাতিরিস্ত শক্তিকে অচিস্ত্য বলিলেও আমাদেব 
স্বীকৃত অনির্বচনীয়তার উদ্দেশ সিদ্ধ ছয় না) কারণ, ব্রঙ্গাতি- 
রিক্ত নিত্যণক্তি আর অচিস্ত্য হয় ্ কিন্ত চিন্তুনায়ই হয়। 
তাহার ব্রহ্মভিন্লতা ও নিত্যতাই তাহার চিন্তনীয়তা বা নির্বচ- 
নীতা, যেহেতু শ্রুতি বলিয়! নিজ (কেই জানা যায় না। 
শক্ত এই বিজ্ঞাতুব্রহ্ষতিন্ন হুওয়ায় চিন্তনীরই হউনে। সুতরাং 
শক্তিকে অচিন্ত্য বলা যাঁধ না । আর তজ্জন্থ তাহাকে অনির্বচ- 
নীয় বলার উদ্দেগ্তও সিদ্ধ হয় না। বস্তুতঃ, শক্তি না থাকিলে 
কার্ধ্য হয় না। এজন্য তাহা অসৎ নহে । আর তাহা! উৎপন্ন ও. 
বিনষ্ট হর বলিয়। তা? সংও নহে । আর সৎ ও অসৎ পরম্পরর- 
বিরুদ্ধ ধর্ম বলিয়া তাহা সদসতৎও নঙে | অগত্যা তাহাকে 
সদসদ্ভিন্নাই বলা হয়। ইহাই তাহার অনির্ধচনীয়তা । 
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তাহার পর সেই শক্তি যে অচিস্ত্য নহে, তাহার অন্ত কারণও 
আছে। অর্থাৎ সেই শক্তি যদি অচিস্ত্য হয়, তাহা হইলে 
তাহা নিজে নিজের বিনাশসাধনে সমর্থ কি না? যদি সমর্থ 
হয়, তবে তাহার নিতাতা আর কে।থায়? যদি অসমর্থ হর, 
তবে তাহার অচিস্তযতা কোথায়? অতএব অচিস্ত্য বলার 
অনুরোধে তাহাকে আর নিত্য বল! গেল না। 

পক্ষান্তরে অহ্বৈতমতে সেই শক্তিকে নিজে নিজের বিনাশ- 
সাধনে সমর্থই বলা হয়। যেহেতু--জীবকে মোক্ষদান করিবার 
জন্য শক্তি নিজে নিজকে বিনষ্টই করেন। যে শক্তি জীবকে 
বন্ধ করিয়াছে, তাহ বিনষ্ট না হইলে বন্ধননাশরূপ মুক্তি অসম্ভব । 
ভব শুদ্ধ ব্রহ্মমাত্রে অবশিষ্ট না! হইলেও আর মোক্ষ হয় না। 

আর শক্তি এক জীবাত্বাকে ছভিয়া অন্থত্র চলিয়া গেলেও 
পনর আসিবেন নাকেন? আর বহু আত্মা স্বীকারে আত্মা 
প্রিচ্ছিন্ন হয়, সুতরাং নশ্বরই হয়। এজন্য শক্তিই অনিত7 
বলিয়া স্বীক!র করা হ্য়। 

যদ্দি বলা হয়--এক আত্ম! স্বীকারে একের মুক্তিতে সকলের 
মন্তি হওয়া উচিত; এজন্য এ পর্যন্ত কাহারও মুক্তিই হয় নাই 
ইতাদি? কিন্তু এ আশিঙ্কাও অসঙ্গত। স্বপ্রে বু জীব- 
দর্শনের ন্যায়ই এই জাগ্রদবস্থার ভগৎ। অতএব একের মুক্তিতে 
সকলের মুক্তিগ্রসঙ্গরূপ আপত্তি বার্থ । যে ব্যক্তি মুক্ত, তাহার 
“কট ত আর অপর কেহই থাকে না যে, তাহার অমুক্কি' আশঙ্ক। 
উঠিবে। যে বাক্তি এরূপ শঙ্ক। করে, তাহার ত মুক্তি হয় নাই । 
অতএব একের মুক্তিতে অপর থাকে, কি না থাকে, সে ব্যক্তি 
কি করিয়। বুঝিবে ? অতএব এ আপত্তিও ব্যর্থ। 


১৩৮ অদ্বৈতবাদ । 


তাহার পর শক্তি নিত্য হইতে পারে না-ইহার অন্য 
হেতৃও আছে) যথা-_-যখন পাঁচটা বস্ত মিলিত হইলে একটি 
কার্যা হয়ঃ একটা কম হইলে হয় না, তণন সেই পাঁচটী পদার্থে 
শক্তি জন্মেবলিতে হইবে । শক্তি জন্মে না-_যদি বলা যায়, তাহ 
হইলে একটার অভাবে চাঁরিটীর দ্বারা! সেই কার্য কতকটাও 
হইবে না কেন? 

যদ্দি বলা হয়--পঞ্চম বস্তুর আগমনে শক্তির অচিব্যক্তি হর, 
তৎপূর্বে শক্তি সুপ্ত থাকে । তাহা হইলে বলিব_-অনভিব্যক্ত 
অবস্থায় শক্তি স্বীকারের কোন উপায় নাই | কারণ, যে পঞ্চম 
বস্তুটার আনয়নে শক্তির অভিব্যক্তি হয়, সেই পঞ্চম বস্তুর অবস্থ'- 
বিশেষে তাহার দ্বারা সেই অভিবাক্তিকার্ধ্যও হয় না, ন্ট 

রিটীর সভিত মিলিলে সেই অভিব্যক্কিকার্ধ্য হয়, নাচ 

নহে। এই কারণে শক্তিকে অনিত্যই বলিতে হয়। আব 
তাহার ফলে তাহাকে অনির্বচনীয়ও বলিতে হয়। 

তাহার পর সেউ শক্তির অভিব্যক্তি মানিতে গেলে আবার 
অন্ত শক্তির সত্তাশ্বীকার আবশ্তক হয়। আর তাহার ফাল 
অনবস্থাই হয়, অনবস্থ। দোষ ঘটিলে বস্ত সিদ্ধ হয় নী। এএক্কন্ 
উৎপন্তিনাশশীল শক্তি স্বীকারহই আবশ্তক | অর্থাৎ শক্তি 
তাহ। হইলে অনিত্য ও অনির্বচনীয়ই হইল। 

তান্াক্ম পর লীল।, ক্রীড়া, নাট্য ও স্বপ্রস্থলে কর্তী অবিকারী 
থাকিয়া ক্রিয়া হয়ঃ যে হেতু লীলাকর্তার অনভাববোধ বা 
বিকার সেই লীলাকর্তা অনুভব করিতে পারে না, ইত্যাদি-_-বাহ! 
বলা হইয়াছিল--তাহাও সঙ্গত হয় না। কারণ, অভাববোধ 
ন| হইলে লীলা ক্রীড়াির পরিবর্তন সম্ভবপর হয় না। একট! 
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লীল! বা ক্রীড়া হইতে অন্ত লীলা বা ক্রীডা1 করিতে প্রবৃত্তি 
ইচ্ছাতিন্ন হয় না। সেই ইচ্ছ। অভাববোধ হইতে হয়, না 
হয়--অধিক আনন্দ লাভার্থ হয়। এই অধিক আনন্দ লাভেচ্ছ' 
অভাববোধেরই বূপান্তর । লীলানন্দে যগ্ন ব্যক্তিরও লীলাস্তর 
গ্রহণেও এই প্রকার অভাববোধই থাকে । 

আর বিকার না হইলে লীলাদির পর ক্লান্তিবোধ হয় কেন? 
(লৌকে দিনরাত লীলাক্রীডারত হয় না কেন? লীলাক্রীড়াদি 
হইবে, অথচ কর্তার বিকাঁর বাঁ কোন ক্ষয় ব পরিবর্তন হইৰে 
না__ইহ! অসম্ভব কথা | ইহা! মিথ্যা সগুণত্রহ্ের মহত্ব প্রকাশক 
স্ততিমাত্র। “সদ লেলায়তীব” এই শ্রতিও আত্মার লীলাকে 
মিথ্যা বলিয়ঈ ঘোষণা করিয়া থাকে । অতএব লীল।- 
ক্রীডাদির দুষ্টস্তদ্বার কর্তার অবিকারী ভাব সিদ্ধ হুম না। 

তাহার পর অচিস্ত্যশক্তিবশতঃ যদি ভগবাঁন্‌ জীবকে নিত্য 
মোক্ষ দিতে পারেন, তবে তাঁহ।কে পুনর্বার বদ্ধও করিতে 
পারিবেন না কেন? ' না পাহিলে তাহ।র শক্তির অল্পতা সুচিত 
হইল। শক্তির কার্ধ্য যদি কোন নিয়মাধীন হয়, তবে তাহার 
অচিত্ত্-সামধ্য কোথায়? নিয়মাধীনতা ও স্বাধীনতা এক 
বিষরে একসঙ্গে স্বীকার করিলে তাহ। কি অনির্বচনীয় হইয়া 
পড়িল না? আর ভগবান্‌ মুক্তিদান করিলেও যে শক্তিবশতঃ 
জীবের বন্ধ হইয়াছিল, তাহার ন!শ না হইলে জীবের মুক্তি 
কিরূপে হইবে? অতএব শক্তির নাশ অবশ্থ স্বীকার্য্য। 

যদি বল! হয়, জীবের অজ্ঞানশক্জির নাশ হয়ঃ কিন্তু ভগবানের 
চিৎশক্তি থাকে, তাহার নাশ হয় না। তাহ! হইলে ভিজ্ঞান্ত 
হইবে, সেই চিৎশক্তি অজ্ঞানশক্তিব নিয়ামক কিনা? নিয়াম 
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হইলে সেই বন্ধহেতু চিত্শক্তির নাশ না হইলে মুক্তি হইবে ন! 
-বলিতে হইবে । আর নিয়ামক না হইলে সেই চিৎশক্তি 
স্বীকারের আবশ্তাকতা কি? শক্তিকে ত প্রত্যক্ষ করা যায় না। 
কার্য দেখিয়া! তাহার অনুমান করা হয়। নিয়মনকার্ধ্যবশতঃই 
তাহার অনুমান। সেই নিয়মনকার্ধ্য না থাকিলে তাহার 
স্বীকারের আবস্তকতা কি? যে চিংশস্কিবশতঃ জীবের অজ্ঞান- 
শক্তি জীবকে বন্ধ করে, সেই চিতৎশক্তি নিতা হইলে জীবকে 
আবার বদ্ধ করিবে না কেন? অথবা জীবের মুক্তিই হইতে 
পারিবে না--ইহাই বলিতে হয়। 

তাহার পর এই অজ্ঞানশক্তির আশ্র্ন জীব বলিলে জীব 
আর ব্রন্ষের শক্তি হইল না। আর এক ব্রন্ষের অচিন্ত্য শঙ্তি- 
বশতঃ জীবজগত্রূপ লীল। হয়__ইহাও সিদ্ধ হইল না। শক্তির 
শক্তি কল্পনা করিলে শক্তি ও দ্রব্যমধ্যে কোনও ভেদই 
থাকিল না। আর তাহার ফলে আবার অনির্ধচনীয়ত্ব 
স্বীকার্ধ্য হইল । পু 

আর এই অজ্ঞানশক্কিন্ন আশ্রয় যদি ব্রহ্গ বলা হয়, তাহ 
হইলে জিজ্ঞান্ত হইবে--এই অজ্ঞানশক্তি ব্রন্মের সর্বদেশে থাকে, 
কি কোনও দেশবিশেষে থাকে? যদি সর্ধদেশে থাকে, তবে 
ব্রহ্ম ও জীব অভিন্ন হইল, এবং চিত্শক্তি থাকিবার স্থানাভাব 
হইবে। আর একই স্থানে অজ্ঞানশক্তি ও চিৎশক্কি পরম্পর- 
বিরুদ্ধ বলিয়া থাকিতে পারিবে ন7। অতএব এ পথেও সেই 
অনির্বচনীয়ত্বে পর্য্যবসান হয়। আর যদি সেই অজ্ঞানশস্তি 
ব্রনের দেশকিশৈষে থাকে বলা হয়। তাহ! হইলে ব্রন্ষের স্বগত- 
ভেদ শ্বীকাধ্য হইবে । আর তাহ হইলে ব্রহ্ষের সেই ম্বগতভেদ-- 
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সাধক বিজাতীয় বস্ত্র স্বীকার করিতে হইবে। আর তখন 
ব্রহ্ম পরিচ্ছিন্নই হইবেন। আর তাহার ফলে তাহার নশ্বরত্ব 
অনিবার্য হইবে। 

আর এই মযোঁক্ষ তাহ! হইলে ব্রঙ্গস্ববপে অবস্থানম্বরূপও 
হইতে পারে না। কারণ, জীবের ব্রঙ্গস্ববূপে অবস্থানলাভ 
ত্রমনাশতিন্ন সম্ভবপর হয় না| যদি জীব অনাদি নিত্যশক্তি- 
স্বপনূপ বস্তু হয়, তাহা হইলে ত।হার পূর্ণ ব্হ্ধবূপে অবস্থান কি 
করিয়া হইবে? শক্তি ও বঙ্গ ত অভিন্ন নছে। 

যদি বল] যায়-_-শক্তি ও বন্দে ভেদাভেদসন্বন্ধ বলিয়া! তাহা 
সম্ভবপর হইবে? তাহ? হইলে বলিব--ত|হাও সম্ভবপর নছে। 
কারণ, 'একই বিষয়ে একই দৃষ্টিতে ভেদাভেদ হইতে পারে না। 
এরূপ ভেদহেদ অনির্বচনীয় বস্ত। একথা পূর্বেও আলোচিত 
হইয়াছে। 

যদি বলা যায়-_অর্বনর্ধচনীয় বস্তর দ্বার ব্যবহ।র হইবে কি 
করিয়া বস্তনিণয় না হইলে ত বাবার হয় না? তাহ! 
হইলে বলে বজ্চুসর্পদ্বরী নুয়কম্পপল।রনাদ্দি বাবহারের ন্যায় 
নির্বাচনী ভেদ!ভেদদ্বার! ব্যবহার হইবে । রজ্ছুসর্পে উদং 
অংশটা সত্য, এবং সর্প অংশটা মিথা। | তদ্রুপ ভেদাভেদের সে 
অংশ মিথ্য! এবং অভেদ অংশ সতা। মৃত্পিগ হইতে ঘট শরাব 
প্রহুন্তি শন বন্থই হউক না কেন? পরিণামে তাহারা মৃত্পিপ্ডেই 
পদ্রণত কয় | মাগরে তরঙ্গাদি যতই হউক না কেন, সকলই 
মা. সেট শরেছ মিলাইয়। যায় । মুংপিগ্ড ও সাগর কিন্তু 
2... ৮৮ 41. অতএব ঘট শরাব ও তরঙ্সাদিই খমখ্যা। মৃত 
তিদ। 3 দাগবহই সন্য। ভঙ্রপ ভেদাততদের ভেদ মিথা, 
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অভেদই সত্য । অর্থাৎ ব্রদ্ম বন্তই সতা, এবং তাহাতে যতকিছু 
প্রতীত হয়, সে সকল মিথ্যা! সংসারে “য ব্যক্তি, বাল্য বা 
যৌবনে জগৎ সত্য বলিয়! আগ্রঠ করে, বার্ধক্যে আত্মীয়স্বজনের 
বিয়োগে সকলই মিথা। বলিয়া ঘোষণা করিতে কুষ্ঠিত হয় না। 
অতএব মিথ্যা অনিব্বচশীর বস্ত্র দ্বারা বাবহার হইতে কোন 
বাধা হয় ন। 

তাহার পর প্রতিপক্ষের যতে জগৎ সত্য বলিয়। এই মোক্ষ 
উৎপাগ্ঠই বলিতে হইলে । আর তাহা হইলে মোক্ষের নিত্য- 
তাঁই অসিদ্ধ লবে। উৎপাগ্ধ বস্তু নিত্য হয় না। নিতাকে 
কখনও উতৎপাদ্ দলা যায় না। 

ঘদি বলা যায়--£মাক্ষরূপটী বন্ধনধ্বংসস্ববূপ, সৃতরাং শিতা 
হইবে না কেন? তাহা হইলে বলিব_তাহাও সঙ্গত নচে। 
কারণ, বন্ধনটা সত্যবস্তস্বপ বলিয়। জীবনও সতাবস্ত হইবে। 
সুতরাং জীব মুক্ত হইলেও তাহার জীবত্ব থাকিবে বলিয়া তাহার 
দুঃখ দূর হইবে শা! অতএব এই মোক্ষ যথার্থ মোক্ষপদবাচ্যউ 
হইল না। 

যদি বলা হয়-_জীব ঈশ্বরের নিত্যদাস, তাহার অনাদি 
অজ্ঞানবশতঃ বন্ধ হইয়াছিল। সেই অজ্ঞানন।শে তাহ।র স্বরূপে 
স্থিতি হইবে। আর তাহ। নিত্যই হইবে । তাহ। হইলে বলিব__ 
ঈশ্বরের শক্তি তবে সেই মুক্তির হেতু কি করিয়া হইবে? 
ঈশ্বরের নিত্যশক্তি সেই অনাদি অক্ঞ/নের নাশক পুর্বেই কেন 
হয়নাই? অতএব মোক্ষ উৎপাগ্ হইয়াও নিত্য হইল না। 

তাহার পর জীব যদি শক্তি হয়ঃ তবে নিত্যদান্ত কি করিয়! 
সঙ্গত হয়? গ্রভু, দান উভমই দ্রব্য, শঞ্তি ত দাস হয় না। 
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আগ গ্রভুদাদ উভয়ই চিদ্বস্ত বলিলে বিশিষ্টদ্বৈত বা দ্বৈত- 
বাদভ হইবে। শক্তিনিশিষ্টাদ্বিতব।দ ত আর হইবে না। আর 
যদি জীবকে শক্তিন বলা হয়, তবে দেই শক্তি ব্রঙ্গের 
দেশবিশেষে। লা সর্ব।ংশে ? দেশবিশেষে হইলে ব্রন্মের অখণ্ডত্ব 
থাকিল ন।। আর সূর্বদেশে হইলে ব্রক্ষের জীবত্বই হইয়! 
গেল। অর এই বিরোধ যদি অগ্রাহ্া করা হয় তাহ। হইলে 
এই জীবকে-_অনির্বচনীয়ই বলিতে হয় | 

আর যদি বল! হয়--জীব, ব্রন্গের তটস্থা' শক্তি, জগ ব্রন্ষের 
বচিরঙ্গ! শক্তি, আর রঙ্গের অন্তরে চিতৎ্শক্তি বা' স্বরূপশক্তি 
₹তমান- এইরূপ বিভাগদ্াারা বিরোধ মীমাংসিত হইবে? 
তাহ! হইলে বলিব-ইহাও সঙ্গত নহে । কারণ তাহা হইলে 
বঙ্গসস্তকে একটা পি'ঞঙবিশে বলিতে হইল । ইহাতে বন্ধের 
পরক্ছিন্নত্ব সখগ্ডত্ব সশীমত্ব প্রভাতি যাবৎ শ্রতি-বিরুদ্ধ ধর্ম 
অ:সির। উপস্থিত হইল । 

যাদ বলা হয়--এই শক্তির বিভাগ বিষুপুরাণেই আছে। 
*রাণই বেদের অর্থ। অতএব এতদনুসারে তাদশ পরিচ্ছিন্নত্বাদি 
ধন্ম কোনরূপ পোঁষাবহ নহে? কিন্তু তাহাও অসঙ্গত ; কারণ, 
শ্রুতিতেই মিথ্য। মায়াশক্তি স্বীকার করা হইয়াছে, যথ।-- 

“মায়ামেতাং শক্তিং বিদ্যাৎ” (নৃঃ গুঃ উঃ ৩১) 
“মায়াময়ং স্বপ্ন ইব মিথ্যাদশনম্” ( মৈত্রায়ণী উঃ ৪1২) 

সেই মিথ্যামায়াবশতঃ জগৎজীবোৎপত্তি বলিয়া এই শক্তির 
বিভাগ মিথ)। সগুণ ভ্রচ্মের পক্ষে বুঝিতে হইবে । অতএব জীবকে 
শক্তি বলা উপাসনার জন্ত, তত্ববর্ণনোদ্দেশ্ে নছে। 

তাহার পর নিত্য শক্তিবশতঃ স্থষ্টিস্থিতিলক্ঈ যথাক্রমে হয়-ী 
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বলিলে স্ষ্টিকপ্তার অভিসঙ্ধি স্বীকার্ধ্য হইবে । আর অভিসন্থি 
স্বীকারে, অতিসদ্ধিমূলকশক্তি স্বীকাধ্য হইবে । সুতরাং স্ৃষ্টি- 
কারিণী শক্তির অনিত্যতাই সিদ্ধ হইবে। আর অভিসন্ধিশূন্ত 
স্থষ্টি হইলে ; জীবের মোক্ষের সম্ভাবন। কোথায়? 

অ।র শক্তির ক্রিয়! শেষ হইয়া গেলে, সেই শক্তি নাশ পায় ন1) 
ষেমন--একবার গান গাইলে, সে গান গাইবার শক্তি নষ্ট হয় 
না) নষ্ট হইলে সে পুনরায় গান গাইতে পারিত না, ইত্যাদি-_ 
য|হা বলা হইয়াছিল, ভাহাঁও অসঙ্গত। কারণ, একবার গান 
গাইবার পর পূর্বশক্তির নাশ না ঠইলে তাহার গাইৰ'ব 
শক্তি বৃদ্ধি পায় কি করিয়া? বৃদ্ধি হইতে গেলে পূর্ববাবস্থার 
ন;ঃশ অবশ্য স্বীক্য। 

আর বিভিন্নাবস্থার ক্ত বিভিনই হয়, তাহাকে যে “সে” 
বপিয়া বাবঠ।র, তাহ ভ্রান্তব্যবহ্থার। এজন্ত শক্তি অনিতাই 
বলিতে হইবে । 

ঘি বলা হুয়__বিশিন্নাবস্থ।য় বস্তু বিভিন্ন হয় না। 
বস্ স্বীকার করিলে বাবহারবিরুদ্ধ কথ! বল! হয়, তাহা হইলে 
বলিব--গান গ।ইব।র এই যে শক্তি ইহ! ঠিক শঞ্কি নহে; উহা 
গান গাইবার সংস্কার বা বিদ্যা । ইহাকে শক্তি বলিলেও উঠ। 
থ|/কিলেই গান গাওয়া হয় না। গান গাওয়ার ইচ্ছা হালি 
তবে গান গ1ওরা হয় । এই ইচ্ছাশক্তি গান শেব খুলেই পেষ 
হয়, ইচ্ছ|। খতক্ষণ থকে, ততক্ষণ গান শেষ হয় না। বস্ততঃ, 

স্কর্তার অধীন ক্রিয়ার হেতু ইচ্ছাশক্তি, অতএব সকল ক্রিয়াৰ 
'নাশেই) তাহার কারণ শক্তি নাশ প্রাপ্ত ভু এই নিয়নের 
নান্তিক্রম হয় না। আর তজ্জন্য কাধের নাশ হয় বলিয়া, 


এটা 
খাঁ 
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ভাঙার জননী শক্তিরও নাশ হয়, এর্থাৎ শক্তি অনিত্য ইহাই 
সিদ্ধ হুয়। 

যদি বলা হয়--শাস্ত্রমধ্যে শক্তিকে নিতা বল! হইয়াছে, 

তএব শক্তি অনিত্য বলা শান্্রবিরুদ্ধ কথা । তাহার উত্তর এই 

যে--নিত্যের কোন ক্রিয়া সম্ভব হয় না। অবস্থাস্তর না হইলে 
ক্রিয়া হয় না। নিত্যের অবস্থাস্তর অসম্ভব। শাস্ত্রে ষেখানে 
নিত্য শক্তি বল! হইয়াছে, সেখানে শক্তিকে শক্তিমান বন্ধদৃষ্টিতে 
নিত্য বলা হইয়াছে, এই দৃষ্টিতে নিত্যের নিত্যশক্তি, অনিত্যের 
অনিত্যশক্কি-_-এইরূপ কথা শ্রুত হওয়া যায় । হংসোপনিষদের 
শেষে দেখা যার- 

“সদাশিবঃ শঙক্ত্যাত্বা সর্ধবত্রাবস্থিতঃ স্বয়ংজ্যোতিঃ শুদ্ধে! 
বুদ্ধো নিত্যো। নিরঞ্জনঃ শান্তঃ প্রকাশতে ইতি” 

এই বাক্যে শক্তির স্বরূপই ব্রহ্ম বলা হইয়াছে । অতএব ষে 
শক্তিকে নিভ্য বল! হইয়াছে, তাহ! ব্রহ্ম, তিনি নিক্ক্িয়। আর 
যাহাকে ব্রঙ্গতিন্ন বলা হইয়াছে, তাহ। মিথা। তাহাই অনিত্য। 
অতএব শীন্ত্রবিরোধ নাই । 

আর জীবকে যদি শক্তি বল! হয়, তাহা! হইলে পূর্বের স্যার 
সেই জীবের ইচ্ছাশক্তি প্রভৃতিও স্বীকার্য হইবে । আর তাহার 
ফলে শক্তির শক্তি স্বীকার করা হইল। এইরূপে শক্ষির শক্তি 
স্বীকাঁৰে শক্তিকে দ্রব্যরূপ বলিতে হইল । একই বস্ত্র দ্রব্যক্বপতা 
ও শক্তিবূপত1 স্বীকার করা, আর তাহাকে অনির্ব্বচনীয় বল! 
একই কথা । এইন্ধপে শক্জিবিশিষ্টাস্বৈতবাদটী অনির্ব্চনীয়বাদেই 
পরিণত হইল। 

আর শ্রতি ব্রঙ্গকে নিঃশক্তি বলেন নাইলা হইয়াছিল 
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ইছাও ব্যর্থ আশঙ্কা । কারণ, নৃসিংহপূর্বতীপনীয় উপনিষৎ (৩.১) 
ৰাক্যে বলা হইয়াছে-_ 
“মায়ামেতাং শক্তিং বিস্ভাৎ, য এতাং মায়াং শক্তিং বেদ” 

এই বাক্যে মায়াকে শক্তি বল! হইয়াছে । আর নৃসিংহ উত্তর- 
তাপনীয় শ্রুতিতে বল৷ হইয়াছে-_ 

"অমায়মপি উপপনিষদমেব” 

এই বাক্যে ব্রঙ্ধকে “অমায়” বল! হইয়াছে। সুতরাং ব্রচ্ধকে 
নিঃশক্তিই বল হইল। 

তাহার প্র স্বরূপশক্তি বলিগ়৷ ব্রন্মের কোন পরাশক্তি কল্পনা 
করিলে, তাহা শক্তিমান ব্রক্মকেই বুঝাইবে। সে শক্তিবশতঃ 
জগছুৎপত্তযাদি হয় না। এখন তাহার পরা শক্তিকে বিবিধ বলায় 
তাহার সেই পরা শক্তির অনির্ধচনীয়ত্বই সিদ্ধ হয়, সুতরাং তাহা 
আর সেই পরা শক্তি হয় না। 

আর “অচিস্ত্য* অর্থ__অনির্বচচনীয়ার্থের ব্যাপক নহে) কারণ, 
অচিস্ত্য ব্রহ্ম সদ্বস্ত) তাহা অনির্বচনীয় নহে। অনির্ববচণীয় বস্ত 
সদসদভিন্ন হুয়। অঠিস্ত্য বন্ত সদসদ্তিনন হয় লাঁ। অতএ 
অচিস্ত্য অনির্ববচনীয়ের ব্যাপক নহে। 

তাহার পর অনির্বচনীয় অর্থ--সদসদ্তিন্ন বলায় ইহ! 
পারিভাষিক হুয় বটে, কিন্তু অর্থান্থুরোধেই পরিভাষা হুয় বলিয়া, 
তাহ। দোষের হয় না। অতএব এই আপত্তিও ব্যর্থ । 

ষদি বলা হয়-_অনির্ধচনীয় বলিলে জগত্তত্ব ত কিছুই 
বল! হয় না। কিছু বলা বায় না__-এই কথাটা বলিবার জন্য 
এত বিরাট যক্তিতর্কের অবতরণা কেন? অতএব শক্জি- 
বিশিষ্টাস্বৈতবাদই ভাল, তাহাতে তবু একটা কিছু বলা হয় 
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বা বুঝান হয়। এতদুস্তরে অন্থৈতবাদী বলেন-__যাহ! যেরূপ, 
তাহাকে তন্রপ বলাই সত্যবাদিতা | যাহ! বল! যায় না, তাহাকে 
“একটা বিশেষ কিছু* বলিয়া পরিচয়দানের চেষ্টাই বিফল। 
তাহাই মিথ্যাবাদিতা। অগ্বৈতবা দী এরূপ মিথ্য। “একট বিশেষ 
কিছু” বলিতে চাহেন না। 

তবে যদি বল হয়--ইহাঁর ফল কি? তাহা হইলে বলিব 
যে--অন্ত সকল মত যাহা বলিতে চাহে, তাহ! ঠিক নছে-- 
এরূপ নিশ্চয়ই ইহার ফল। এতত্বার। সর্ববিধ ভ্রমসম্ভীবনার 
নিবৃত্তি হয়। আর তাহার পর সেই অনির্ধচলীয়ের যে একটা 
অধিষ্ঠানের জ্ঞান হয়, তাহাকে সৎ চিৎ ও আনন্দস্বরূপ বলিয়াও 
বুঝিতে হয়। “তাহাই আমি” ইহাও সেই সঙ্গে বুঝা যাঁয়। 

এইবূপে “শোকমোহজরাব্যাধিপরিশৃন্ত আমি” এই জ্ঞানে 
জীবের চরমাভীষ্ট লাত হয়, পক্ষান্তরে জগৎ সত্য ও অনিত্য 
বলিলে, তাহ।র প্রতি আসক্তি অনিবার্ধ্য। সুতরাং আসক্তির 
ফলে যে ছুঃখ তাহ দূর হয় না । কিন্তু জগৎকে মিথ্যা বলিলে 
সে আসক্তি থাকে না। ইহাতেই ক্রমে ব্রহ্গজ্ঞান হয়, তৎপরে 
্রহ্মস্বরূপতা লাত হয়। অতএব অদ্বৈতবাদের মত মহাঁফল- 
প্রদ মত আর নাই । 

পরিশেষে এইমতে অপরের প্রতি প্রেম সর্ববাপেক্ষ! টয 
হয়; কারণ, এই মতাবলহ্বী ব্যক্তি প্রায়ই তাবেন-__"আমিই 
সব হুইয়াছি”, “যাবৎ জীব জন্ত সকলই আমার রূপ”। এজন্য 
জগৎসত্যতাবাদী বা দ্বৈতবাদী ইহাদের ন্তায় অপরকে আলিঙ্গন 
কখনই করিতে পারেন না। কারণ, লোকে নিজে নিজকে 
যত তাঁলবাসে এত আর অপরকে ভালবাসে না। 
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কেহ হয় ত বলিবেন-_যিনি জগন্সিথ্যা "ভাবেন, তিনি 
আর অপরকে ভালবাসিতে পারেন না। কিন্ত এ কথা ভ্রম। 
কারণ, জগন্মিথ্যা-_এই জ্ঞানের সময় ভালবাসা অসম্ভব হয় বটে, 
কিন্ত যখন “সব আমারই রূপ” বলিয়া মনে হয়, তখস ত 
তাহ সম্ভব হয়। অদ্বৈতমতে সাধনার ক্ষেত্রে সময়ধিশেষে ডতয়- 
ভাবেরই উদয় হয়। এজন্য ষখন “সব আমার রূপ” প্রান হয়) 
তখনই এই খলিবাসা হইয়া থাকে । অতএব অন্বৈতনতে 
পরের প্রতি প্রেমও সর্বাপেক্ষা অধিকই হর। 

এইরূপে দ্রেখ! যাইবে-দ্বৈতগ্রভৃতি সকল মতবাদ অপেক্ষা 
শক্তিবিশিষ্টাতৈবাদই ক্রুতি ও বুক্িসম্মত, সুতরাং উৎকৃষ্ট, 
এবং অদ্বৈতবাদ আবার সেই শজিবিশিষ্টা্বৈতবাদ অপেক্ষা ও 
শ্রুতি ও যুক্তিসম্মত, সুতরাং সর্বোৎকৃষ্ট) এ বিষয়ে বহু জ্ঞাতব্য 
বিষয়েই আছে । এস্থলে দিউনির্দেশ মাত্র করা হইল। 

অদ্বেতবাদের বাভন্্রনামের সাথকত।। 

এই অদ্বৈতবাদটা বিশেষ বিশেষ অর্থে নান। নামে অভিহিত 
হয়, যথা--অনির্বচনীয়বাদ, ব্রহ্গবাদ, বিবর্তবাদ, সৎকারণতা- 
ব।দ,. মায়াবাদ, কেবলাঘ্বৈতবাদ, ইত্যাদি। ইহারা সকলেই 
অদ্বৈতবাদের কোন-নাঁকোন একট! দিক্‌ বিশেষভাবে প্রক।শিত 
করে। ফলতঃ) লক্ষ্য সকলেরই একই হইয়া থাকে । 

অদ্বৈতবাদ বলিলে ছ্বৈতনিষেধের দ্বারা উপস্থাপিত এক- 
মান্র অচিগ্ত্য ব্রহ্মবস্তর গ্রতি লক্ষ্য অধিক পতিত হয় তখন 
অনির্বচনীয়ব[দ, ্রহ্মবাদ, বিবর্ভবাদ, সৎকরণবাদ প্রভৃতির 
বিশেব বিশেষ 'অর্থগুলি গৌণ ব1 অপ্রধানরূপে লক্ষিত হয়। 

অনির্ধচনীয়বাদ যখন বলা হয়, তখন ব্রহ্মবিবর্ত-জগতের 
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নিমিশকাঁরণ মায়ার এবং তাহার কায সদসদ্5ন্নতার প্রতি 
লক্ষ্য অধিক করা হয়। আর অগ্বৈতবাদ (প্রভৃতি নামগুলির 
অর্থের প্রতি ততদূর লক্ষ্য করা হয় না। 

ব্রহ্ষবারদ যখন বল] হয়, তথন জগতের বিবর্ডে:পা্দান 
অনস্ত একটা বক্গবস্তর প্রতি লক্ষা অধিক কর হয়, এবং সেই 
ব্রন্মের অদৈতত্ব আর জগৎ ও ততৎকাঁরণ মায়ার অনির্ধ্চনীয়ত্ত 
প্রভৃতি ভাবগুলির প্রতি লঙ্গ্য তত কর] হয় না। 

বিবর্তবাদ যখন বল। হয়--রজ্জুসপের ন্যায় অবিক।রী ব্রহ্ম 
হইতে কি করিয়া জগতের আবির্ভীব হয়, সেই বিষয়ের প্রতি 
লক্ষা অধিক কর! হয়। অদ্দৈতত্ব প্রভৃতির অর্থের প্রতি দৃষ্টি 
তখন অল্প প্রদান করা ভয়। 

সতকারণবাদ যখন বলা শুয়, তখন জগৎ ও তাহার কারণের 
বিষয়ে কোনও রূপ ভাবপ্রকাশে গুদীসীন্ত প্রকাশ করা হয়। 
অর্থাৎ তাহাদিগকে একারান্তরে অনির্বরচণীয়ই বলী হয়। আর 
অদৈতত্ব প্রভৃতির অর্থও তখন গৌণরূপে গহীত হয় । 

কেবলাছ্ৈতবাদ যখন বলা হয়, তখন অদ্বৈতবাদকে 
বিশিষ্টছৈত ও দ্বৈতাছৈতপ্রডভৃতি মতবাদ হইতে পুথক করিয়। 
বলিবার প্রতি লক্ষা অধিক করা হ;। অছৈতবদ প্রভৃতির 
অর্থ তখন গৌণভাবে গৃহীত হয়| 

শায়াবাদ যখন বল! হয়, তখন ব্রহ্মবিবর্ত জগতের নিমিত্ত 
কথ্বণ যে মায়া, তাহার অলৌকিক সাম্যের প্রতি অধিক 
লক্ষ্য করা হয়। মিথ্যামায়ার আশ্রয় অদৈতব্রহ্গ ঠিন্ন কিছুই 
নাই, অথচ সেই মায়ার পরিণাম এই জগৎ স্তুনাদি, অন্ত ও 
সত্য বলিয়া বোধ হয়। এই “অলৌকিক তত্ব বুঝাইবার জন্ত 
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মায়াবাদ শঙ্ধ ব্যবহৃত হুয়। এজন অদ্বৈতবাদ প্রভৃতি শব্দের 
প্রতি লক্ষা তখন অল্প পতিত হয়। 
ব্রন্ধবাদে মায়াবাদ-শব্দের অপবাবহার। 
অই্ৈতবাদের বিরোধী কতিপয় পণ্ডিত, বৌদ্ধমায়াবাদকে 
অধৈতবাদীর মায়াবাদ বলিয়া ঘোষণা! করিয়াছেন এবং 
পদ্মপুরাণের-- 
“দৈত্যানাং নাশনার্থায় বিষণন। বুদ্ধরূপিণ! | 
বৌদ্ধশাস্ত্রমসৎপ্রোক্তং নগ্ননীলপটাদ্িকম্‌ ॥ 
মায়াবাদমসঙ্ছাস্ত্ং প্রচ্ছন্নং বৌদ্ধমুচ্যতে | 
ময়ৈব কথিতং দেবি 1 কলে ব্রাঙ্মণরূপিণা ॥” 
এই সকল শ্লোকের ব্যাখ্যায় ভগবান শঙ্করাচাধ্যের প্রচারিত- 
মতবাদে বৌদ্ধমায়াবাদ আরোপিত করিয়াছেন--দেখা যার 
কিন্তু ইহা ভ্রম। কারণ, ভগবান শঙ্করাচার্যোর মায়াবাদটা 
মুখ্যকারণতার দৃষ্টিতে ব্রহ্মবাদ। সেই ব্রহ্ম সদ্বস্ত, অসদ্বস্ত 
নতে | তন্সতে মায়া মিথ্য।, অসৎ নহে । যে অসৎ প্রতীত হয় 
সেই অসতের নাম মিথ্যা । আর সেই মিথ্যা মায়া, জগতের 
বিবর্ভোপাদান ব্রহ্ষের পক্ষে পরিণামি উপাদান-কারণ এবং 
নিমিস্ত-কারণও বল। হয় । বুদ্ধের পূর্ববর্তী প্রাচীন কৌদ্ধমতে 
সদ্‌ বর্গ স্থলে অসৎ শূন্ স্বীকার করা হয়, এবং স্বরূপতঃ অসৎ- 
মায়ার পরিণাম জগৎ বল! হয়। অতএব তন্মতের মায়াবাঁদ 
অসংশরস্ত্র বা অপৎক।রণবাঁদ হয়, কিন্তু অছ্বৈতমতের মায়াবাদে 
মায়! মিথ্যা এবং ব্রচ্ছ সৎ হওয়া এই মায়াবাদ ও বৌদ্ধমায়াবাদ 
'বিভিন্নই হয়। 
তাহার পর উক্ত শ্লোকের পরবর্তী শ্লোকে “কর্মস্বরূপত্যাজ্যত্বং” 
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“পরেশজীবয়োরৈক্যং* “ব্রক্মণোহন্ত স্বয়ং রূপং নিগু ণং* ইত্যাদি 
সেই মায়াবাদের পরিচয়মুখে বলায় সেই মায়াবাদ বর্তমানে 
প্রচলিত কতিপয় বৈষ্ণবমত ও সাংখ্যমতকে বুঝাইতে পারে, 
কিন্তু অদ্বৈতমতকে বুঝায় না। কারণ, অদ্বৈতমতে উপাধিশূন্য 
জ্জীবচৈতন্য ও ব্রঙ্গচৈতন্যের অভেদ কথিত হইয়াছে | জীবে- 
শ্বরের এ্ঁক্য কথিত হয় নাই । কিন্ত সাংখ্যমতে সিদ্ধ মুক্ত জীবকে 
সর্ধববিৎ সর্বকর্তী সুতরাং ঈশ্বরই বল। যাইতে পারে। 
আর সেই সব বৈষ্ণবমতে জীব চিদখু ও ঈশ্বর বৃহৎ চিৎ--বলা! 
হয়। কর্মত্যাজ্যত্ব ও ব্রন্মের নিগু পত্ব, সাংখ্যমতেও স্বীকৃত হয় । 
আর তাদুশ বৈষ্ণবমতে হেয় গুণ নাই বলিয়া ব্রহ্ষকে নি প 
বলা হয়, ইত্যাদি। অতএব এই প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমাক়াবাদটা 
অদ্বৈতমতে আরোপ করা যায় নী, কিন্তু তাদুশ সাংখ্য ও 
কতিপয় বৈষ্ণবমতে প্রযুক্ত হইতে পারে। গৌতমবুদ্ধের 
পরবস্তী বৌদ্ধমত, ব্যাস ও জৈমিনিপ্রভৃতি খষিগণের আক্রমণের 
ফলে কোথাও বা প্রচ্ছন্নভাবে বিকৃত ব্রহ্মবাদেই পরিণত হইয়াছে, 
কোথাও ব| বিকৃত বৈশেষিক মতবাদে পরিণত হইয়াছে এবং 
কোথাও ৰ! বিকৃত তান্ত্রিক উপাসনায় পর্যযবসিত হইয়াছে । 
যাহা হউক, ব্রদ্ধনুত্রগ্রন্থে ভগবান্‌ কুষ্ণদ্বৈপায়ন বেদব্যাস 
অন্বৈতবিরোধী যাবৎ মতবাদ খণ্ডন করিয়া অতৈতবেদান্তমতস্থাপন 
করিয়াছেন। ইহাই অহ্থৈত-বেদাস্তিগণের মত) অবশ্য দ্বৈত- 
বাদী বিশিষ্টাত্বৈতবাদী প্রতৃতি মতবাদিগণ বলেন--বেদব্যাস 
তাহাদের মতবাদই স্থাপন করিয়াছেন। ফল্তঃ শাঙ্করভাদ্ে 
দেখা যায়-_-রঙ্গসুত্রগ্রন্থে পরমতখগুনপাদে সাংখ্য, যৌগ? স্যার, 
বৈশেবিক, বৈভাষিক বৌদ্ধ, সৌত্রাত্তিক বৌদ্ধ, যোগাচার বৌদ্ধ, 
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শন্তবাদী বৌদ্ধ, জৈন, পাশ্ডপত, তাঁগবত ও পার্চরাত্র প্রমুখ 
মৃতগুলি খণ্ডিত হইয়াছে । অবশ্তঠ এ সকল মতের সকল অংশই 
যে খগুনীয় তাহাও নহে । ইহাও ভাষামধ্যে কথিত হইয়াছে 
নিষ্বার্কাচার্যামতে তাগবত ও পাঞ্চরাজ মতের পরিবর্তে শাক্ত মত 
খণ্ডিত হইয়াছে, এবং রামানুজাচার্যের মতে ভাগবত বা 
পাঞ্চরাত্র মতটাই স্থাপিত হইয়াছে বলা হয়। 

কিন্ত সকলদিক্‌ বিচার করিলে মনে হর- ব্রহ্গন্ত্রের শাঙ্কর 
ব্যাখ্যাই ব্যাসসম্্ত, যুক্তিসঙ্গত ও শ্রুতিসম্মত, সুতরাং সমীচীন । 
কারপঃ প্রথম--শাঙ্কর সম্প্রদায়টী ব্যাসপুভ্র গুকের সম্প্র্দারঃ অপর 
সম্প্রদায়ের সহিত ব্যাসদেবের এতাদৃশ ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ নাউ। দ্বিতীর-- 
শাক্করব্যাখ্যা উপনিষদ্প্রধান ব্যাখ্যা। অন্য ব্যাখ্যায় পুরাণ, দির 
গ্রাধানা দুষ্ট হয়; এবং তৃতীয়--হ্থক্ররচনার যে নিয়ম, সেই 
শিয়মানুসারিতা এই শাঙ্কর ব্যাখ্যাতেই সর্বাপেক্ষা অধিক 
দেখা বায়। 

সমাধিলন্ধ ব্যাসমতও শৌতমত নহে 

কেহ কেহ বলেন--যাহা। মহুষি বেদব্যাস বলিয়াছেন, তা 
ঠিক অছৈতবাদ নহে, উহা সগ্ণ ঈশ্বরবাদ, সুতরাং এক প্রকার 
ভেদাভেদবাদ ; সুত্র হইতে পুর্ণ অদ্বৈতবাদ ব1 বিবর্তাদ পাওয়। 
বায় না; কিন্তু শ্রতিমধ্যে নিগুণ অদ্বৈতবাদ উত্ত ভইয়াছে, 
ইহাও সত্য,_-ইত্যাদি। কিন্তু এ কথা অসঙ্গত | ব্যাসদেব শ্রুতির 
মতই প্রকাশে প্রবৃত্ব, তাহার নিজমত প্রকাশে তিনি প্রবৃত্ত 
নহেন। তাহার ব্যক্তিগত মতপ্রচার তাহার উদ্দেশ্তা হইলে ত্রহ্গ- 
সত্রগ্রস্থ মধ্যে ০২.১.১ ) স্থত্রে কপিলের মতে শ্রুতিব্যাখ্যায় তিনি 
আপত্তি করিতেন না। শ্রুতির মত নির্ধারণের যে কৌশল 
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মীম|ংসামধ্যে আছে, তাহার দ্বারাই শ্রতিমত নির্ণেয়। কোন 
মহধির সমাধিলন্ধজ্ঞ।ন বা কোনরূপ প্রাতিভ-জ্ঞানদ্বার৷ তাহা! 
শির্ণেয় নহে । ভাগবত মতটা বেদব্যাসের সম'ধিলব্ধ সত্য, এবং 
ভভ্ভিপথটা শাগ্ডল্য মুনিকর্তক “বেদে লব্ধ হয় নাউ” বল! হইয়াছে 
বঙ্গিয়। তাহাকে অবৈদিক বল! হইয়! থাকে । বস্ততঃ তত্ববিষক়ে 
শ্র্তির মতই গ্রাহ্থ, কিন্তু তাহার নিজ মত গ্রাহা নহে ইহাই 
বেদব্যাসের মত । অবশ্থ কর্মকাণ্ডে তীহার মতের মূল্য আছে । 
আর বেদোক্ত সত্য সমাধিবলে প্রত্যক্ষ করিয়া প্রচার করায় 
ব্য।সদেবের মতই বেদের মত বলিলেও নিস্তার নাই; কারণ, 
প্রত্যক্ষ করায় যদি অতিরিক্ত কিছু লাভ হয়, তাহা, তাহ হইলে 
অধিকারিভেদে বিভিন্ন হইবে এবং তাহাই অবৈদ্িকত্বের আবার 
হেতুই হইবে। অতএব গভাগবতাদির মত মীমাংসাসম্মত 
কৌশলে বেদানুকুলেই ব্যাখ্যেয়। ভাগবতে যে ভক্তকিপ্রভৃতির 
বেদাতিরিক্তত্বের কথা আছে, তাহ ভক্তির স্তৃতিমাত্র, তত্বকথন 
নভে । বস্ততঃ), এই পথেই ভট্টকুমারিল বৌদ্ধপণের সহিত 
বিচারে বুদ্ধের সব্বজ্ঞত্ব খগডনে কৃতকার্ধ্য হইয়াছিলেন। আ'র 
এ তাবে ব্যাসমত গ্রাহা হইলে কপিলের মতেও কোন দোষ সম্ভব : 
হয় না। বিধিবিষয়ে ব্যাসমতের যে মূল্য থাকে, তাহ তত্ববিষয়ে 
থকিতে পারে না। এই সকল কারণে ভাগবতমত শ্রুতি- 
'নিরপেক্ষরূপে প্রমাণ নহে--বলিতে হইবে। 
বাহ? হউক, ইহাই হইল অদ্বৈতবাদের সহিত অপরাপর 
মতবাদের সম্বন্ধের কিঞ্চিৎ পরিচয় এবং তদছুপলক্ষে অপরাপর 
মতবাদিকর্তক অদ্বৈতমতের উপর কতিপয় গ্প্রধান প্রধান 
আক্রমণের উদ্ভর। বন্তত: অদ্বৈতমতবিরোধিগণ অদ্বৈতমতের 
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'উপর এত অধিক আক্রমণ করিয়াছেন যে, তাহার ইয়ত! কর! 
সহজ ব্যাপার নহে । কিন্তু সে সকলেরই উত্তর, খগ্ডুনখগ্ডখাস্থ, 
চিৎসুখী, অদ্বৈতদীপিকা এবং অধ্বৈতসিদ্ধি প্রভৃতি গ্রস্থমধ্যে 
প্রদত্ত হইয়াছে । ইহাদের মধ্যে আবার সটীক অদ্বৈতসিদ্ধি 
্রস্থই বোধ হয় সর্বপ্রধান। 

যদি বল। হয়_-বেদ হইতে পরোক্ষ জ্ঞান হয়, কিন্তু সমাধিতে 
সাক্ষাৎকার হয়, অতএব ব্যাসদেবের সমাধিতে যে অপরোক্ষ 
জ্ঞান হয়, তাহাই ভাগবত্ুমত, তাহা বেদাতিরিক্তও বটে-_ 
বৈদিকও বটে, ইত্যাদি। কিন্তু তাহাও অসঙ্গত। কারণ, শখ 
হইতেও শুদ্ধচিত্তব্যক্তির অপরোক্ষ জ্ঞানই হয়--ইহ]1 অদ্বৈতবাদী 
স্বীকার করেন। আর এব্২্পে বেদব্যাসের সমাধিলন্ধ জ্ঞানের 
উৎকর্ষ স্বীকার করিলে বেদব্যাসকে ভগবদবতার বলিয়া কোন 
ফল নাই। অন্তএব ভাগবতমত বেদব্যাসের সমাধিলন্ধ মত 
বলিয়া কোন লাভ নাই । 

অদ্বৈতমতে পদ্দার্থ ও তাহার বিভাগ 

হ্যায় ও বৈশেষিক মতের ন্যায় বেদাস্তমতে কোন পদার্থ 
নির্ণয় করা হয় না। তবে সাধারণতঃ মীমাংসার পদার্থ ই তাহার! 
স্বীকার করেন। অতি অক্লস্থলেই তাহার। তাহার কিঞ্চিৎ 
অন্ঠথা করিয়া থাকেন। এতদনুসারে যদি বেদাস্তমতে পদার্থ- 
বিভাগাদি নি্ণর করিতে হয, ভাঙা হইলে তাহ! যেরূপ হইখ্ে, 


তাহা এই-_ 
৬ পদাধ ছিবিধ 


অদ্বৈতমতে পদার্থ ছুইটী বল! যাইতে পারে | যথা-_ 
১। দক বা আত্মা অথবা চিৎ। ২। তৃশ্ত বা অনাত্মা 
'থব। অচিৎ। 
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এই পদার্থ ছুইটার মধ্যে দৃক্‌ পদার্থটা নিগ্ুণ, নির্বিবিশেষ, 
অজ্জেয়, সচ্চিদানন্দ বন্ষস্বরূপ, নেতি নেতি শ্রুতিগ্রম্য, অর্থাৎ 
দ্বৈতাতাবের দ্বারা উপলক্ষিত বন্তবিশেষ। আর দৃশ্য পদার্থটা 
ব্রহ্গাশ্িত, মিথ্যা ব৷ সদসদ্তিন্ন বা অনির্বচনীয় মায় মাত্র । ব্রহ্ম 
এই মায়াযোগে সগুণ হন; অর্থাৎ জীব ঈশ্বর ও জগদ্রূপে 
প্রতিভাত হন। এই দৃশ্ত বা অচিৎ পদার্থকেই সাত ভাগে বিভক্ত 
করা হয়। দুঁক বা চিৎপদার্থের বিভাগাদি নাই। 

দৃশ্ঠ পদার্থ সপ্তবিধ % 

উক্ত দৃক ও দৃশ্ত পদার্থের মাধ্যে দৃশ্তু বা অচিৎপদার্থটা সপ্তবিধ, 
যথা--১। দ্রবাঃ ২। গুপ, ৩। কন, ৪। সামান্ত, ৫। সাদৃ্ঠ, 
৬। শক্তি ও৭। অভাব। 

কিন্ত হ্ায় মতে ইছার!--১ | দ্রব্য, ২। গুণ, ৩। কন্ধ, 
৪। সামান্ত, ৫ | বিশেষ, ৬। সমবায়, ৭। অভাব, এবং-_ 

মীমাংসকভট্টমতে--১। দ্রবা, ২। জাতি, ৩। গুণ, ৪| ক্রির 
এবং ৫1 অভাব, আর-_ 

মীমাংসক প্রাভাকরমতে--১ । দ্রব্য, ২। গুণ, ৩। কর্ম ৪। 
সামান্ত, ৫ | সমবায়, ৬। শক্তি, ৭ সংখ্যা ও ৮। সাদৃশ্ত। 

বেদাস্তমতে এই সকল পদার্থের যে লক্ষণাদি প্রদর্শিত হয়, 
তাহ! ব্যবহারসম্পাদনার্থ মাত্র! বস্ততঃ তাহার! অনির্ধবচনীয় | 
খগ্ডনখপ্জখাগ্, চিৎসুখী ও বেদান্ততর্কসংগ্রহ প্রভৃতি গ্রপ্থে দ্রব্যাদি 
বিভাগের খণ্ডন কর! হইয়াছে দেখা যাইবে । প্রাভাকরমতের 
সংখ্যাটী অন্যমতে গুণের অন্তভূক্ত বলা হুয়। বেদাস্ত ও 
ভা্্রমতে সমবায়ের পরিবর্তে তাদাত্ম্য সম্বন্ধ স্বীকার কর! হয় 
বলিয়। তাহাকে আর পুথকৃপদার্থ বলা হয় না। 
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€ ১) জ্রব্য নয় প্রকার 

উক্ত দ্রব্য পদার্থের লক্ষণ সংক্ষেপে এই যে-যাহা গুণের 
আশ্রয় বা পরিমাণগুণের আশ্রয় তাহাই দ্রবা। এই লক্ষণ 
সম্বন্ধে উক্ত তিন মতেই বনু বিচার আছে । তজ্জন্ তত্বম্মতের 
আকরগ্রন্থ দ্রষ্টব্য । এই সব লক্ষণ আলোচন1 করিলেও ইহা 
অনির্ববচনীয়ই বলিতে হয়। 

এই জ্রব্য আবার নয় প্রকার । যথা__১। ক্ষিতি, ২1 অপ, 
৩। তেজ, ৪1 মরুৎ, ৫1 বোম) ৬1 প্রকৃতি) ৭। তমঃ, ৮। 
বর্ণাত্বক শব্ধ গ্রবং ৯। মনঃ) কিন্ত 

হ্যায়মতে---১.। ক্ষিতি, ২। অপ১৩। তেক্ছ, ৪ মরুৎ, ৫ | 
বোম, ৬। কাল) ৭। দিকঃ ৮1 আত্মা ও ৯। মনঃ, এবং 

তট্টরীমাংসকমতে-_-১। ক্ষিতি)২। অপ ৩। তেজ্জ, ৪। 
মরুৎ, ৫1 'ব্যাম, ৬1 তম, ৭1 কাল)। ৮ দিক, ৯। আত্মা, 
১০1 মন ও ১১। শঙ্খ | আর 

প্রাভাকর মীমাংসকমতে--১ ক্ষিতি। ২অপ্‌। ৩ তেজ । ৪ 
মরৎ। ৫ বোম। ৬ কাল। ৭ দিকৃ। ৮ আত্মা ও ৯। মন। 

(২) গুণ সগডদশ প্রকার 

গুধপদার্৫থের লক্ষণ_যাহা। কন্ম হইতেও অতিরিক্ত হইয়! 
অবান্তর জাতিবিশিষ্ট হয়, যাহাতে উপাদানত্ধন্্ন নাই তাহাই 
গুণ। ইহার লক্ষণ আলোচনা করিলে ইহাও দ্রব্যাদির স্ায় 
অনির্ববচনীয়ই হয়। 

উহ" কিন্তু বেদাম্তমতে সগ্তুদশ প্রকার, অন্তমতে কিন্তু অল্প বা 
অধিক বলা হ':। যথ! বেদাস্তমতে--১ | গন্ধ, ২। রস, ৩। রূপ, 

6 1 স্পর্শ, ৫1 খধ্বন্তাতাক শব্ধ) ৬। সংখ্যা) ৭। পরিমিতি, ৮ 
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সংযোগ, ৯। বিভাগ, ১০ পরত্ব, ১১। অপরত্ব, ১২। গুরুত্ব, 
১৩। দ্রবত্, ১৪ । ধন্ম, ১৫। অধন্ম, ১৬। স্নেহ ও ১৭ সংস্কার। 

ভট্টমীমাংসকমতে--১। রূপ, ২। রূল, ৩। গন্ধ, ৪ | স্পর্শ, ৫। 
সংখ্যা, ৬। পরিমাণঃ ৭ 1 পৃথকৃত্বঃ ৮। সংযোগ, ৯। বিভাগ, ১০ । 
পরত্থ, ১১। অপরত্ব, ১২: গুরুত্ব, ১৩। দ্রবত্বঃ ১৪। স্নেহ, ১৫ | 
বুদ্ধি, ১৬। সুখ, ১৭। ছুঃখ১ ১৮ | ইচ্ছা, ১৯। দ্বেষ, ২০। প্রত 
২১। সংস্কার, ২২ | ধ্বনি, ২৩। প্রাকট্য ও ২৪। শক্তি। 

হায়মতে--১। রূপ) ২। রস ৩। গন্ধ, ৪ স্পর্শ, ৫। সংখ্যা, 
৬ | পরিমাণ) ৭ | পুথক্ত্ব, ৮ । সংযোগ, ৯ | বিতাগ, ১০। পরত্ব, 
১১। অপরত্ব, ১২। গুরুত্ব, ১৩। জভ্বত্ধ,) ১৪ । ম্েহ, ১৫। শখ, 
১৬। বুদ্ধি; ১৭। সুখ, ১৮1 দুঃখ) ১৯। ইচ্ছা, ২ | দেষ,। ২১। 
প্রবত, ২২। বন্দ, ২৩। অধন্ম, ২৪ । সংস্কার 

প্রভাকরমীমাংসকমতটী ন্ায়মতবৎ, কেবল শঙ্খ ও ধর 
গ্রহণ কর] হয়, নাই, সুতরাং ২২টা মাত্র। তথাপি তন্ত্রহন্তে 
ত্রাঙ্ার। গুণসংখা। কণাদের মত বলিয়াছেন । এস্বলে মীমাংসাদ্বয় 
ওন্যায়মত প্রায় একরূপ, পার্থক্য খুব অল্প । 

বেদাস্তমতে বুদ্ধি সুখ, ছুঃখ, ইচ্ছা, তেষ ও প্রযত্র--এই 
ছুয়টাকে গুণ ন। বলিয়া অস্তঃকরণের বৃত্তি অর্থা ৎ পরিণতি বলায় 
স্টার বা অন্যমতের সহিত পার্থকা কিছু অধিক হহয়াছে। 
উপনিষদ্দে “কাম; সঙ্কল্প” ইত্য1দি পসর্ধং মন এব” বলিয়া নির্দেশ 
থাকায় বেদান্ত, ন্যায় বা অন্তমতের অনুসরণ করেন নাই। 
অন্যমততেদ অভিস্ঙ্স্স বিচারমূলক 1 এজন্য আকরপ্র্থ দ্রষ্টব্য । 

(৩ ) কর্ণ পাচ প্রকার গু 
বাহ! চলনাত্মক বিভ্ুদ্র ব্যমান্রবৃত্তি হয় এবং সংষোগ ও 


১৫৮ অদ্বৈতবাদ । 


বিয়োগের মূল, তাহাই কর্ম, ইহ! সকল মতেই পাঁচ প্রকার । 
যথা--১ উৎক্ষেপণ ২ অবক্ষেপণ, ৩ আকুঞ্চন, ৪ প্রসারণ ও 
৫ গমন। ইহার প্রত্যক্ষত্ব ও অপ্রত্যক্গত্ব লইয়া সুল্্স বিচার 
আছে। এজন্য মা নমেয়োদয়, তন্তুরহস্ত ও ত্যায়গ্রাস্থাদি দুষ্টব্য। 
(৪) সামাস্ত তিন প্রকার | 
যাহা! অনেকানুগত ধর্মবিশেষ তাহাই সামান্ত | 
স্ায়মতে নিত্য হইয়া অনেকে সমবেত ধর্মই জাতি। ইহা 
বাক্তি হইতে ভিন্ন। 
তাট্টমতে জাতি সর্বগত নিত্য ও প্রত্যক্ষজানগোচর এবং 
ব্যক্তি হইতে ইহা ভিন্ন এবং অভিন্ন। 
প্রাভাকরমতে ইহ! ব্যক্তি হইতে ভিন্ন এবং প্রত্যক্ষ দ্রব্যমাত্রে 
থাকে। 
ইহা পরা, অপর! এবং পরাপরাভেদে ত্রিবিধ। পরা অধিক 
দেশবৃত্তি, অপরা অল্পদেশবৃত্তি, এবং পরপরা! উতয়াত্মিক। | 
(৫) সাদৃশ্ঠ-বিভাগ 
সাদৃশ্তাপ্থীকারে বেদান্ত ও প্রতাকর একমত । নৈয়ায়িক ও 
তষ্ট ইহাকে অতিদ্িস্ত পদীর্থ বলিয়! স্বীকার করেন না। 
নৈয়ায়িক ইহা! “তদ্ডিন্ন হইয়া! তদগত ভূয়োধর্মরবন্ব” বলেন। “ইহা! 
ইহার সদৃশ” এইরূপ প্রতীতিবশতঃ সাদৃশ্তকে প্রতিযোগিসহিত 
প্রতীতি বল হয়। দ্রব্যগুণকর্মসামান্তাদিতে বৃত্তি হয় বলিয়া 
অতিরিক্ত পদার্থ বল। হয়। ইহা! এক, কিন্তু প্রতিযোগিতেদে 
ংখ্য হয়। 
(৬) শক্তি বিভাগ । 
সকল তাঁবপদার্থে অতীন্দ্রিয় শক্তি, কাধ্যন্বারা অনুমেয় । 


অদ্ৈতবাদ । ১৫৯ 
ষেমন অগ্নির দাহকার্য্য দেখিয় তাহার দাহিকাশতিল্ম অনুমান । 
প্রতাকর ও বেদাস্ত এ বিষঘে একমত। ন্তায়মতে ইহা 


কারণতা বা প্রতিবন্ধকাভাব। ভট্মতে ইহা একটা গুপ, ইহ! 
অনিত্য ও অসংখ্য । 
(৭) অভাববিভাগ। 
যাহা তাবতিন্ন তাহাই অভাব। ইহ! প্রথমতঃ বিবিধ 


যথা-_সংসর্গাভাব ও অন্তোন্তাাব বাঁ ভেদ। সংসর্গীতাৰ 
আবার ভ্রিবিধ। যথা--প্রাগভাব, ধ্বংসাভাব ও অত্যস্তাতাব | 
“হইবে” বলিলে প্রাগভাব বুঝায়। ইহ] অনাদি সাম্ত। নষ্ট 
বলিলে ধ্বংসাভাব বুঝায়। ইহ সাদি অনস্ত, এবং “নাই, 
বলিলে--+অত্যস্তাভাব বুঝার | ইহ1 নিত্য । আর “নয়? বলিলে 
অন্টোন্ঠাভাব বুঝায়। ইহাও নিত্য । এতদ্যতীত কেহ কেহ 
সামঘ্িকাতাব স্বীকার করেন ( ইহা_-সাদি সাস্তর), এবং প্রাগ- 
ভাব, ধ্বংসাভাব ও অন্তোস্তভাব অস্বীকার করেন। মতান্তরে 
একমাত্র অত্যন্তাভাব দ্বারাই সকল অভাবের উপপত্তি কর! হয়। 

প্রভাকর মতে অভাবকে অধিকরণস্বরূপ বল! হয় বলিয়। 


তাহাকে অতিরিক্ত পদার্থ বল। হয় না। 
অনাদি হয় প্রকার | 
বেদাস্তমতে কিন্তু প্রাগভাব সাদি সাস্ত, কিন্ত স্তায়মতের ন্তায় 


অনাদি সাস্ত নহে। কারণ, প্রাগভাবাধিকরণ কপাল ও প্রতি- 
যোথী ঘট-_-উভয়ই সাদি ও সাস্ত। তন্রপ ধ্বংসও সাদি লাস্ত, 
অনস্ত নহে। কারণ, তাহার অধিকরণ কপাল ও প্রতিযোগী 
ঘট-_উভয়ই সাদি ও সান্ত। 

অন্তোন্ত।ভাবটা অনাদিপদার্থে অনাদি এবং সাদিপদার্থে 
সাদি। উভয় স্থলেই সাস্ত। ট 


চে 
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অনাদ হয় প্রকার । 
বেদাস্তমতে অনাদি ছয়টী পদার্থ। ষথা--স্ুদ্ধচিৎ, অবিদ্তা) 
জীব, ঈশ্বর, জীবেশ্বরতেদ, অবিদ্যা ও চিতের যোগ । ইহাব। 
অনাদি বলিয়া ইহাদের তেদও অনাদি। 
কিন্ত মায়ানাশে তাহা থাকে ন। বলিয়া তাহ সান্ত। আৰ 
অতান্তাতাবটাও সাদি এবং সাস্ত। এইরূপে বেদান্তমতে সকল 
অভাবই সাস্ত, অনন্ত নহে। 


(১) ক্ষিতির পরিচয় । 
ক্ষিতি জল হইতে উৎপন্ন । ইহা পঞ্চীরুত ও অপঞ্ষীরুততেদে 


দ্বিবিধ।- পঞ্চীকত ক্ষিতিমধ্যে অর্ধেক অপক্ধীরুত ক্ষিতি এবং 
জল, তেজ, বায়ু ও আকাশের প্রত্যেকের অষ্টম।ংশ করিয়া 
বিদ্যমান, থাকে । ক্ষিতির নিজগুণ গন্ধ । কারণগুণ-_-রস, রূপ, 
স্পর্শ ও শব্ঘ। প্রকৃতির গুণ সত্ব, রজঃ ও তমোভেদে ইহাও 
তদ্রপ। ইহা অনিত্য। ন্ঠারমতে ইহার পরমাণু নিতা, 
পরমাণুজন্ গুলি অনিত্য | 
(২) জল-পরিচয় | 
দল তেজ হইতে উৎপন্ন । ইহা পঞ্চীকৃত ও অপঞ্ধীরুত- 
ভেদে দ্বিবিধ। পঞ্ধীকৃত জলমধ্যে অর্ধেক অপঞ্ধীকূত জল, 
এবং ক্ষিতি তেজ বায়ু ও আকাশের প্রত্যেকের অষ্টমাংশ করিয়! 
বিগ্মান থাকে । ইহার নিজগ্তণ রস। কারণগুণ--বূপ, 
স্পর্শ ও শা । প্রকৃতির গুণ--সব্ব, রজঃ ও তমোভেদে ইহাও 
ব্রিবিধ। ইহা অনিত্য। ন্যায়মতে ইহার পরমাণু নিত্য, 
পরমাণুজ্ন্য গুলি অনিত্য । 
রি (৩) তেঞজঃ-পরিচয়। 
তেজ বায়ু হইতে উৎপন্ন । ইহা! পঞ্জীকৃত ও অপক্ষীকৃত- 
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তেদে দ্বিবিধ। পক্ষীরুত তেজের মধ্যে অর্ধেক অপক্ধীকৃত তেজ 
এবং অপর ভূতচতুষ্টয়ের প্রত্যেকের অষ্টমাংশ করিয়া থাকে। 
ইহার নিজগুপ-_বূপ। কারণগুণ_স্পর্শ ও শব্ধ। প্ররুতির 
গুপ সত্ব, রঙ্জ ও তমোগুপভেদে ইহাও ব্রিবিধ। ইহ] অনিত্য | 
স্তায়মতে ইহার পরমাণু নিত্য, পরমাণুজন্ত গুলি অনিত্য। 
(৪) বায়ুপরিচয়। 

বায়ু আকাশ হইতে উৎপন্ন । ইহা! পঞ্ষীকৃত ও অপক্ষীকৃত- 
তেদে দ্বিবিধ। পঞ্ষীকৃত বামুমধ্যে অর্ধেক অপঞ্ধীরুত বায়ু, 
এবং অপর ভূত্তচতুষ্টয়ের প্রত্যেকের অষ্টমাংশ করিয়া থাকে । 
ইহার নিজগুণ স্পর্শ । কারপগ্ডণ--শদ্দ | প্রকৃতির গুণ সত্ব 
রজঃ ও তমোগুণ-ভেদে ইহাও ব্রিবিধ। ইহা অনিত্য । ভ্যায়- 
মতে ইহার প্রমাণু নিত্য, পরম।থুজন্ত গুলি অনিত্য। 

(«) আকাশপরিচয়। 

আকাশটা প্রকৃতি হইতে উৎপন্ন । ইহ1ও পক্ষীকত ও 
অপঞ্ধীকৃততেদে দ্বিবিধ। পঞ্ষীকৃত আকাশমধ্যে অদ্ধেক 
_অপদ্ষীকৃত আকাশ, এবং অপব ভূততুষ্টয়ের প্রতেকের 
অষ্টমাংশ করিয়া বিদ্তপান থাকে । ইহার নিজগুণ_ শব্দ । 
প্রকৃতির গুণ সত্ব, রজঃ ও তমোভেদে ইহ1ও তব্রিবিধ। 
ইহাঁও অনিত্য। আভ্ায়মতে ইহা নিত্য । এই ক্ষিত্যাদি 
পঞ্চ ভূত হুইতে ইন্দ্রিয়দি কি ভাবে উৎপন্ন, তাহা! 
জগতের পরিচয়স্থলে প্রদত্ত হুইয়াছে। ভূতগুলি আকাশাদি 
ক্রমে উৎপন্ন হইলে ভূত হইতে উৎপন্ন ইন্জ্রিয় ও প্রাপগুলিকে 
পৃথক্‌ দ্রব্য বল! হয় না। এ বিষয়ে বহু জাতব্য আছে । এজন 
আক রগ্রন্থ দ্রব্য । 


৯১ 
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(৬) প্রকৃতিপরিচন্ |. 
ইহার অপর নাম-_মায়া) অবিদ্তা) অজ্ঞান, প্রধান ইত্যাদি ।' 
ইহা! অজ্জের নিকটে অনাদি অনস্ত। শাস্ত্রজ্জের নিকটে অনাদি 
সাস্ত ও সদসদ্ভিন্ন । অথিষ্ঠান ত্রহ্ষের জ্ঞানে ইহার নাশ হয়। 
ইছ। ব্রঙ্গসহু মিশ্রিত হইলে ব্রহ্ম সগ্ডুপ হন। তখন তাহার নাম 
ঈশ্বর হয়। ইহাকে অতিনুক্্ম যাবৎ সংস্কারের সমহ্িস্বরপও 
বলা হয়। 
বেদাস্তসংজ্ঞাবলীগ্রন্থে পগ্ডিতগ্রবর কালীবর বেদাস্তবাগীশ 
মহাশয় গ্রকৃতির সত্ব রজঃ ও তমঃ পুথকৃভাবে গ্রহণ করিয়া 
বেদাস্তমতে দ্রব্য ১১ প্রকার বলিয়াছেন। ভ্তায়মতে দ্রবামধ্ে 
ইহার স্থান হয় নাই। সাংখ্যমতে ইহ! নিত্য । 
(৭) তম£পরিচয়। ঃ 
ইহার অপর নাম অন্ধকার। ন্তায়মতে ইহা আলোকাভাঁব। 
এ মতে ইহা পঞ্চভূতাতিরিষ্ভ বস্ত। ইহার গুণ ও ক্রিয়া 
থাকায় ইহ!কে দ্রব্য বলা হয়। কোন মতে ইহাকে গুণও 
বলা হয়! ইহাও অনিত্য। 
(৮) বর্ণত্িক শক্দপরিচয়। 
ইহা আকাশের গুণ নে, কিন্তু দ্রব্যবিশেষ) কারণ) ইহ] 
শ্রবণেন্ত্রিয়ের হারা যখন গ্রাহ হয়, তখন বূপাদিগুণ যেমন 
কোনও দ্রব্যকে আশ্রয় করিয়। গৃহীত হয়, ইহা! তদ্রপে গৃহীত 
হয় না। ধ্বন্যাতকশধকে আকাশের গুণ বল হয়, ইহাও 
অনিত্য। মীমাংসকমতে ইহ] নিত্য | 
৭. (৯) মনঃ বা! অন্তঃকরণপরিচয়। 
ইহা! অপঞ্চীকৃত -২ঞ্তুতের সমষ্টি সত্বাংশ হইতে উৎপনন 
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ইহ! বৃত্তিভেদে অর্থাৎ মনঃ) বুদ্ধি, চিত্ত ও অহঙ্কীরভে দে চতুর্ষিধ। 
সঙ্কল্প বিকল্প __মনের কাধ্য। নিশ্চয় বুদ্ধির কার্য । অন্ুসন্ধান--- 
চিত্তের কাধ্য) এবং অভিমান বা “আমি আমি বোধ--অহঙ্ক।রের 
কাধ্য বল। হয়। 

ন্তায়মতে বুদ্ধি অর্থ-_জ্ঞান। তাহ। আত্মার গুণ বল। হয়। 
আর মনকে নিত্য অণুপরিমাণ দ্রব্য বল! হয়। 

মীমাংসকমতে ইহ। বিভু ও নিত্য বলা হয়। বুদ্ধি বাজান 
ঈশ্বরাত্মার নিত্য । জাবাতআ্মার উহ। “জন্য” | 

বেদাস্তমতে নির্দিষয় জ্ঞান বা জ্ঞানম্বরূপ বস্তই আত্মা। 
উপাধিযোগে এই জ্ঞানকে বৃত্তিজ্ঞান বলা হয়। এই বৃত্তি- 
জ্ঞানকেই ন্যারমতে জীবের প্জন্ঠ গান” বলা হয়। 

কাল, দিক্‌ ও আত্মাকে বেদাস্তমতে দ্রব্যমধ্যে গণন। কর। 
হয় নাই। তন্মতে কালকে মায়। বাঁ প্রক্কৃতিমধ্যে ও দিকৃকে 
আকাশদ্রব্যমধ্যে গণ্য কর! হয়। আর আত্ম! দ্রব্য নহে। 
কারণ, দ্রব্য অচিৎপদার্থ-মধ্যে পরিগণিত । 

, এই অন্তঃকরণের বৃত্তি সুখছুঃখাদি বহুবিধ হইলেও ইহার 
বুদ্ধি বাঁ জ্ঞানবুত্তিই সকল ব্যবহারের মূল বলা হয়| এ বিষয়ে 
বছ জ্ঞাতব্য আছে। প্রমা, অপ্রমা, প্রমাণ, অপ্রমাণ ইত্যাদি 
ব্যবহার সকলই ইহার অন্তভূক্ত। এজন্ত এই বুদ্ধির কথাই 
এস্থলে সংক্ষেপে আলোচিত হইতেছে । 

বুদ্ধি বা জ্ঞানপরিচয়। 
বুদ্ধি বা জ্ঞান প্রথমতঃ দুই প্রকার, যথ1-_অন্ুতব ও স্বৃতি,. 
সেই অন্গুতব আবার দুই প্রকার। ঈশ্বরীয় অনুষ্উব ও জৈব 
অনুভব । তন্মধ্যে জৈব অন্গতব দ্বিবিধ, যথা-_প্রমা এবং অগ্রমা |; 
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সেই প্রমা আবার: ছয় প্রকার, যথা--প্রত্যক্ষ, অন্থুমিতি, 
উপনমণ্ত, শান্দ, অর্থাপত্তি এবং অন্ুপলব্ধি। সেই অপ্রম! জৈব 
অনু হব আবার ছুই প্রকার । যথা--বথার্থ ও অধথার্থ। আর 
স্ৃতিও দুই প্রকার, যথা--ষথার্থ এবং অযথার্থ। প্রম অর্থ__. 
প্রমাণজন্য | অপ্রয! অর্থ-যাহা প্রমা নহে 1 ইন্া যথার্থ ও 
'যপার্গও হয়। . ইহাদের পরিচয় এইরূপ-, 

১। ঈশ্বরীয় শ্রন্ুভব ব! জ্ঞান -যথার্থ এবং অপ্রমাপদ বাচা । 

২। প্রত্যক্ষাদি বড বিধ অন্ুভব--জ্ৈব 'এবং যথার্থ, এবং 
প্রমাপদবাচ্য। 

৩। সুথছুঃখাদির অনুভব--জৈব। ইহা অপ্রম্া এবং 
যথার্থ পদবাচ্য। 

৪1 ভ্রম অন্কুতব--জৈব 1] ইহা! অপ্রমা এবং অবথার্থ 
পদ্দবাঁচ্য । যেমন শুক্তিরজতাদির জ্ঞান । 

৫ | স্মত্তি ষথার্থ_-জৈব। ইহা! জীবের বার্থ অনুভব* 
জন্ঠ সংস্কারসমুদ্তত। 

৬1 স্মৃতি অযথার্২জৈব। ইহা জীবের অযথার্থ অনু- 
তবজন্য সংস্কারসমুদ্ত'ত। 

(১) ঈশ্বরীয় জ্ঞান 

ঈশ্বরীয় জ্ঞান ঈশ্বরভাবের সঙ্গে সঙ্গে বর্তমান থাকে। 
ইহার উৎপত্তি ও নাশ নাই । মায়াবিশিষ্টচৈতন্যই ঈশ্বর | সেই 
মায়া ও চৈতন্য অনাদি, সুতরাং ঈশ্বরও অনাদি। জীবের 
অজ্ঞাননাশে মায়ার নাশ হয়। সুতরাং ঈশ্বরভাবও শুদ্কচৈতন্টে 
পর্ধ্যবসান হয়। সুতরাং ইহ! অনাদি হইলেও অনন্ত নহে । 
ইহার উৎপত্তি লাই বলিয়া ইহা! প্রমাণজন্য নছে। প্রমাণজন্ঠ 
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হইলে গ্রমাপদবাচ্য তয়, এভন্ত ইহ! অগ্রমা, কিন্ত যথার্থ; 
যেহেতু ঈশ্বরের ভ্রম হয় না । - রর 
(২) প্রতাক্ষাদি ষড়বিধ এ্রমা ও তাহার নাম। 

প্রতাক্ষাদি ষড়বিধ প্রম জীবের ইন্জিয়)ুদি প্রমাণজ্ন্য হয়| 
সেই জ্ঞান ছ্য়টা-_( ক) প্রত্যক্ষ) (খ) অন্থুমিতি, (গ) উপমিতি, 
(ঘ ৯ শাক) (উ) অর্থাপতি ও (চ) অনুপলব্ধি। উহ্যরা 
গ্রমাশজন্য বলিয়! প্রমাপদবাচা হয়। আর প্রমা বলিয়া ইচ্ছার 
বথার্থও বটে। প্রমা কখনও অযথার্থ হয় না| ইহাদের যে 
কারণ, তাহারা (ক) প্রতাক্ষ, (খ) অনুমান, (গ ) উপমান, 
(ঘ) শব, (উ) অর্থাপন্ভি এবং ( চ) অগ্নপ্লন্ধি। 

(ক) প্তাক্ষপরিচয়। 

প্রতাক্ষ শব্দটী-_-জ্ঞান, কারণ ও বিষয় অর্থে বাবহৃত হয়। 
ঞত্যক্ষ বিষয়ের যে জ্ঞান, তাহাকে প্রত্যক্ষ জ্ঞান বলে। বিয়া” 
বচ্ছিনন চৈতন্য যখন প্রমাব্রবচ্চিন্ন টচতন্ের সহিত অভিন্ন হয়, 
অর্থাৎ বিষয়টা যখন প্রমাত্রবচ্চিন্ন চৈতন্যে অধ্যস্ত ভয়, তখন 
বিষয়টা প্রতাক্ষ পদবাচ্য হয়। প্রমীত্রবচ্ছিন্ন চৈতন্ত চক্ষরাদি 
ইন্দ্রিষদ্বারা সংযোগ, সংযক্ততাদাত্য এবং সংযক্ততাদা আ্ম্যবততাঁদাত্ময 
লামক সন্নিকর্ষসাহায্যে কি ষয়াবচ্চিন্ন চৈতনেব সহিত মিলিত 
তয়। এজন উদ্জ্রিয়াদিকে প্রতাক্ষের কারণ নামে অভিহিত 
করা হয়। তন্মধো বিশেষ এই যে, ইক্ত্রিয় বিষয়ারার 
অন্তঃকরণবৃত্তির কারণ, অ'র অস্তঃকরণবৃত্তি প্রত্যক্ষ গুমার রারণ, 
এইমাত্র । 

প্রণালীর মধ্য দিয়া জল গিয়া যেমন ক্ষেক্জে পতিত হুইয়। 
ক্ষেত্র/কার ধারণ করে, তদ্রপ অন্তঃকরণবুত্তি ইন্জিমবজার! 
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নির্গত হইয়! বিষয়াকার ধারণ করে। ইহারই নাম বৃত্তিব্যাপ্যত্ব। 
তৎপরে সেই বৃত্ত্যবচ্ছিন্ন চৈতন্টটা বিষয়্াবচ্ছিন্ন চৈতন্ঠ-নিষ্ঠ 
অজ্ঞানের নাশ করে, অর্থাৎ বিষয়টাকে প্রকাশিত করে। 
ইহার লাম ফলব্যাগ্র্যত্ব বলা হয়| ঘটপটাদির জ্ঞানে বৃত্তিব্যাপ্যত্ব 
ও ফলব্যাপ্যত্ব উভয়ই থাকে । কেবল ব্ঙ্গজ্ঞানে বুস্ভিব্যাপ্যত্বমাত্র 
খাকে, ফল ব্যাপ্যত্ব থাকে না। কারণ, ব্রহ্ম অন্তঃকরণাবচ্চিন্ন 
চৈতন্তেরও প্রকাশক । অগ্নিকণা যেমন বৃহদগ্রিকে প্রকাশিত 
করে না, ইহা ৪ তজ্জপ। 
স্তায়মতে-_ প্রত্যক্ষ লৌকিক ও অলৌকিক ভেদে দ্বিবিধ। 
সামান্তভাবে বলিতে গেলে, ইন্দ্রিয়ের সহিত বিষয়ের সম্বন্ধ হইলে 
যেজ্ঞান হয়, তাহাই প্রতাক্ষ ! এই সম্বন্ধ ছয় প্রকার, যথা-_ 
সংযোগ, সংঘুক্ত-সমবায়, সংযৃক্ত-সমবেত-সমবায় সমবায়, 
| বিশেষণতা-বিশেষ, সমবেত-সমবায় | বেদাস্তমতে জ্ঞানই বরন্গ- 
স্বরূপ, তাহার জন্ম নাই | এজন্য তন্মতে প্রত্াক্ষলক্ষণ অন্তব্বপ, 
তাহা পৃর্বেই উক্ত হইয়াছে । অলৌকিক প্রত্যক্ষের জন্য 
সঙ্গিকর্ষ ভ্রিবিধ, যথা-_পামান্তলক্ষণ, জ্ঞানলক্ষণ ও যোগজ । 
বেদাম্তমতে এই সন্নিকর্ষত্রয় স্বীকার করা হয় নী । 
এই প্রতাক্ষ আবার দ্বিবিধ--সবিকল্প ও নির্ব্বিকল্প। যে 
জ্ঞানে প্রকারতা, বিশেষ্যত। ও সংসর্মতার ভান হয়, তাছা! 
সবিকল্পক জ্ঞান। আর সে সকলের যে স্থলে ভান হয় না, 
তাহাই নির্ব্িকল্পক জ্ঞান। ন্যায়মতে সবিকল্পক জ্ঞানের পুর্বে 
নির্রিকল্পক জ্ঞান হয়। যেমন “দপ্ী” এই সবিকল্পক জ্ঞানে পূর্বের 
বিশেষণ “দ€* এবং বিশেষ্য “পুরুষের” নির্বিকল্পক জ্ঞান হয়) পরে 
দণ্ড ও পুরুষ মিলিত হইয়! দণ্তীজ্ঞান হুয়। দশ্ী-_-এই জ্ঞা 
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নদণ্ড হয় প্রকার, পুরুষ হয় বিশেষ্য এবং দণ্ড ও পুরুষের সম্বন্ধ হয় 
₹সর্গ। এই সময় প্রকারতা, বিশেষ্যতা ও জংসর্গতার জ্ঞান 
হয়। দণ্ড ও পুরুধের নির্ধিকল্পক অর্থাৎ অনন্বস্ধগ্তানে ইহারা 
উদ্দিত হয় ন1। বেদাস্তমতে সবিকল্পকজ্ঞান বাধিত হইলে 
নির্ববিকল্পক জ্ঞান হয়, অর্থাৎ পরে হয়। কারণ, ন্যায়মতে 
দওড ও পুরুষের সম্বন্ধের জ্ঞান না হইলেও তাহাদের সম্বন্ধ থাকে | 
তাহার জ্ঞানই কেবল পরে হয় মাত্র। এই প্রত্যক্ষ বিষয়ে 
বনু জ্ঞাতবা আছে । এজন্য "বিবরণ” “বেদী স্তপরিভাষা” প্রভৃতি 
আকরগ্র্থ দৃষ্টব্য | 
অনুমিতিপরিচয়। 
অন্ুমিতি সম্বন্ধে বেদাস্তমত প্রায় ন্যায়শাস্েরই অনু £প। 
যেমন, ধূম দেখিয়া বহ্ছির জ্ঞান--একটী অনুমিতি। উভ্ভয়মতে 
ইহার করণ ব্যাপ্তিজ্ঞান। সাধ্যকে ত্যাগ করিয়া হেতুর ন! 
থাকাই ব্যাস্তি। যেমন ধূম যেখানে থাঁকে, সেই স্থানেই বন্ধি 
থাকে । এই জ্ঞানকে ব্যাপ্ডিজ্ঞান বলে। এই ব্যাপ্তি আবার 
অন্বয় ও ব্যতিরেক-ভেদে দ্বিবিধ। যাহার অনুমান করা হয়) 
তাহাই সাধ্য, এবং যাহার দ্বার] অনুমান করা হয় তাহা হেতু, 
আর যেখানে সাধ্যের অন্গুমান করা হয়, তাহা পক্ষ। যাহ! দেখিয়া 
ব্যাপ্তিজান জন্মে, তাহা দৃষ্টান্ত । যেমন পর্ধতে ধৃম দেখিয়া 
বন্ধি অন্ধমান করিবার কালে, [খন রন্ধনশীলার ধুম 9 বন্ছির 
সম্বন্ধ স্মরণ কর! হুয়”তখন পর্ববত-_পক্ষ,বহ্ছি__সাধ্য, ধূম__হ্েতু, 
এবং রহ্ধনশালা-ৃষ্টাস্ত বল! হয়। করণাতিরিক্ত কারণ-__ন্যায্- 
মতে ব্যাপার, পক্ষত্তা এবং পক্ষধর্তা । বেদান্ত ব্যাপারকে 
কারণ বল হয়না । বেদাস্তমতে ব্যতিরেক ব্যাপ্তির স্থলে, 
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অর্থাপত্তি প্রমাণ শ্বীকার করাহয়। নিজের জ্ঞানের জন্য ষে 
অনুমান করা .হয়, তাহাকে স্বার্থানমান এবং পরকে বুঝাইবার 
জন্য যে অনুমান করা হয়, তাহাকে পরার্থানমান বলা হয়। এই 
বিভাগ ন্যায় ও বেদান্ত উভয়বাদিসম্মত | [ অনুমান দ্র | 

ন্যায়মতে__অনুমানের জন্য পরামর্শকে ব্যাপার বলিক্' 
স্বীকার করা হয় । এহ পরামর্শের পরই অনুমিতি বলা হয়| 
সাধ্যব্যাপ্য হেতুমান্‌ পক্ষের জ্ানই পর।মর্শ। 

বেদাস্তমতে--পরামর্শ শ্বীকার করা হয় না। ভন্মতে ব্যাপ্তি- 
স্মরণের পর বা ব্যাপ্তিজ্ঞানের সংস্কার উদ্ধদ্ধ হইবার পরই 
অনুমিতি হয়--বলা হয়। ন্তায়মতে স্বার্থানুম!নের ক্রম--১৯। 
ভূয়োদর্শন, ২। ব্যাপ্তিজ্ঞান, ৩। পক্ষে হেতুদর্শন, ৪। পক্ষে 
সাধ্যসন্দ্েহ, ৫1 হেতু ও সাধ্যে ব্যাধির বরণ, ৬। পরামর্শ, 
৭। পক্ষসাধ্যবান্‌ জ।নরূপ এই অন্মিতি | কিন্তু বেদাস্তমতে ৬ষ্ঠ 
অবস্থা! পরামর্শ অন।বস্টক বলা হয়। 

ন্যায়মতে পরার্থানুমানের ক্রম--১। প্রতিজ্ঞাবাক্য, ২। 
হেতুবাক্য, ৩ উদ্দাহরণবাক্য, ৪ | উপনয়বাক্য ও ৫| নিগমন- 
বাক্য । বেদাস্তমতে প্রথম তিলটী অথবা শেষ তিনটামান্র স্বীকার 
করা হুয়। সেই বাক্যগুলির আকার যথাঁ_ 


পর্বত বহ্ছিমান্‌... .. প্রতিজ্ঞা। 
যেহেতু ধূম রহিয়াছে... হেতু 
যাহ। যাহা ধূমবান্‌ তাহা! বহ্ছিমান্ ঘথ! রন্ধনশালা...উদাহুরণ | 
এই পর্ববতটা বন্ছিব্যাপ্য ধুমবান্‌... উপনয়। 
অতএব পর্ববচটী বহ্ছিমান্‌.** ঃ নিগমন। 


পঙ্গতা অর্থ--পক্ষে সাধ্যলন্দেহ, অথবা সাধন করিবার 
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ইচ্ছাশূন্য সিদ্ধির অভাব বলা হয়। পক্ষধর্মতা!. অর্থ--প্ক্ষে 
হেতু থাকা বুঝায়। 

ম্যামতে এই উত্তপ্প প্রকার অন্ুমানকে ১ কেব্লা্বয়ী, 
২ কেবলব্যত্িরেকী এবং ৩ অন্বয়ব্যতিরেকী বলা হয়। কিন্ত 
বেদান্তমতে অন্থমানকে কেবলমাত্র অন্বয়ীই বল হয়। 

কেবলান্বয়ীর দৃষ্টাস্ত, যথা-_ঘট অভিধেয়, যেহেতু তাহা 
গ্রমেয়, যেমন পট । | 

কেবলব্যন্তিরেকীর দৃষ্টান্ত, যথ।-_পৃথিবী ইতরভিন্না, যেহেতু 
গন্ধ রহিয়াচে, ব্যতিরেকদৃষ্টান্ত জল। 

শন্বযব্যতিরেকীর দৃষ্টান্ত, ষথ!__-পর্বত বহ্ছিমান, যেহেতু ধূম 
রহিয়াছে, যেমন রন্ধনশালা অন্বয়দৃষ্াস্ত, এবং জলতহদ বাতিরেকী 
ষ্টাত্ত, ইত্যাদি | | 

হেত্বণভাসপরিচয় | 

এট 'অন্ুমান শুদ্ধতাবে করিতে পারা যাইবে বলিয়া অন্ত- 
মানে কত প্রকার দৌঁধ হয়, তাহার আলোচনাও স্ারশাস্ত্ে 
আছে । ইনার নাম হেত্বান্গাস বল! হয়। ন্তায়মত্তে ইহাকে 
প্রধানভাঁবে পচ প্রকার বলা হয়ঃ যথা 

১। সব্যভিচা।র, ২। পিরুল্ধ) ৩। সংগ্রতিপক্ষ, ৪। অসিদ্ধ, ৫। 
বাধিত । 

ইহাদের মধ্যে ৯ম সব্মভিচার ও ৪র্থ অসিদ্ধ আঁবার বহুবিধ । 
স্থলতাঁবে সেই সকল অবান্তর বিস্তাগসহ হেত্বাভাস স্যায়মূতে 
প্রায় ১৬ প্রকার | ইহাদের পরিচয় ভ্তায়শাস্থমধ্যে দ্রষ্টব্য ! এজন্য 
তর্কসংগ্রহ ব৷ যুক্তাবলী গ্রভৃতি গ্রন্থই সুগম | & 

মীমাংসকমতে ইহা! প্রধানতঃ তিন প্রকার ষণ্থা-_-১। অসিদ্ধ, 
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২। অনৈকান্, ৩। বাধ। কিন্ত ইহাদের অবান্তর বিভাগ লইলে 
হেত্বাভাস তন্মতে নয় প্রকারে হয়। এজন পার্থসারঘী 
'মিশ্রের শাস্তরদীপিক। গ্রভৃতি গ্রশ্থ দ্রষ্টব্য । 


মীমাংসক সচ্চিদানন্দের মতে আবার ইহা। অন্ত প্রকার। 
'তথায় প্রতিজ্ঞাদ্দোষ, হেতুদোষ ও দুষ্টাম্তদোষ-_এই তিনটার 
'অন্তর্গতরূপে বহু প্রকার হেত্বাভাসের পরিচয় প্রদত্ত হইয়াছে । 
এজন মানমেয়োদয় গ্রন্থ দ্রষ্টব্য । 

ফোড়শপদার্থপরিচয় | 

হেত্বাভাসের স্ঠায় অপরের সঙ্গে বিচারের জন্ত গৌতমীয় 
ষোড়শ পদার্থের অন্তর্গত তর্ক, বাদ, জল্প, বিতণ্ডা, ছল, জাতি ও 
নিগ্রহস্থানের জ্ঞানও বিশেষভাবে প্রয়োজন | এক্ন্য উহাদের 
বিষয়ও কিছু বল! আবশ্তক | তন্মধ্যে ভল তিন প্রকার। জাতি 
২৪ প্রকার এবং নিগ্রহস্থান ২২ প্রকার, ইহার মধ্যে ২২শই 
হ্ত্বাভাস। এসব বিষয়ে বেদান্ত ও ন্ায় প্রায়ই একমত। 
বিচারের জন্ত ইহাদের জ্ঞান অত্যাবশ্তাক | এজন্য তাঁফিকরঙ্ষা, 
স্তায়হত্রতাধ্]াদি ও হ্যায়সাহশ্রী প্রভৃতি গ্রন্থ ভরষ্টব্য। 

বেদাস্তমতে অনুমানের গুয়োজন | 

বেদাম্তঘাবা অধৈতত্রঙ্গের নিশ্চয় হইলে মৃননদ্বারা তাহার 
সম্তাবনামাজ্রের হেতু অনুমানপ্রম'ণ আবস্টীক হয়। তাহ বহ্ষ- 
নিশ্চয়ের স্বতন্ত্র হেতু নহে। চার্ধযাকগণ অনুমানকে প্রমাণ 


ৰলেন না। 
জীব্রন্মের জতেদানুমান | 


জীবব্রক্ষের০অভেদে অনুমান, ষথা-_ 
জীব ব্রহ্ম হইতে অভির ,.. প্রতিজ্ঞা | 
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যেহেতু তাহ! সচ্চিদানন্দরূপ .... হেতু 


যেমন ঈশ্বরচেতন ... উদ্দাহরণ। 
ইত্াদি। * 
উপমিতিপরিচয়। 


বেদাস্ত ও ন্য।য়মতে উপমিতি একদ্ধপ নহে । বেদাস্তমতে 
ইহার স্বরূপ এই-_কোন ব্যক্কি গ্রামমধ্যে গো দেখিয়া বনে গিষ্কা 
গবয় নামক পণ্ড দর্শন করিলে মনে করে-_এই পশুটী গোসদৃশ । 
তৎপরে তাহার মনে হয়--সেই গ্রামে দুষ্ট গোটা এই পশ্ুটীর 
সদৃশ। গবয়ে গোসারৃশ্ত দেখিয়া গোতে ষে গবয়সাদৃষ্ত জ্ঞান 
হয়' তাহাই উপমিতি। আর গবয়ে গোসাদৃশ্জ্ঞান উপমান বলা 
হয়। এই গোসাদৃশ্ঠ জ্ঞানটা উপমিতির করণ বলা হয়। 
স্থতরাং উপমিতির করণ “উপমান+ বল! হয় | অনুপলন্ধি ও অর্থা- 
পত্তির স্থায় ইহারও ব্যাপার থাকে না। 

ন্যায়মতে কিন্তু “গোসদৃশ গবয়” এই বাক্যশ্রবণের পর অরণ্যে 
গবয় পশ্ত দর্শন করিলে সেই গবয় পশুর নাম নির্ণয়ের ইচ্ছা হয়, 
তৎপরে “গোসঘৃশ এই পত্ত” এই জ্ঞান হয়। তৎপরে "গোসদৃশ 
গবয়” এই বাক্যের শ্বরণ হয় । ততপরে “এই পণ্ড গবয়পদবাচা” 
এই জন হয়। এজন্ঠ সংজ্ঞা ও সংভ্ঞীর যে সম্বন্ধের জান, তাহাই 
উপমিতি বলা হয়। 

নৈয়ায়িক বলেন-__“গোসদুশ গবন্প এই জ্ঞান হইলেই গবয়- 
সদ্বশ গবয় এই জ্ঞান হয় ) কারণ, একসম্বন্ধীর জ্ঞান হইলে অপর 
সম্বস্ধীর জান হয়, এজন্য বেদান্তমত ব্যর্থ। অতিদেশ বাক্যের 


স্মরণই ব্যাপার। ঞ 
বেদ।স্তী বলেন-__তাহা! হইলে “গোসদৃশ গবয়” এই জ্ঞান 


১৭২ অধৈত্রাদ। 
হইতেই পগবয়সদূশ গো” এ জ্ঞান হয় | অতএব উপম্বান 
নিঙ্্রয়োজন। এজন সংজ্ঞ| ও সংক্্ীর সৃনন্ৃজ্ঞানে কোন ফল নাই, 
কিন্ত “গবয়সদূশ গো” এই জবান হইলে গো। সম্বন্ধে কিছু 
জ্ঞানাধিক্য হয়। আর তাহার ফলে “আত্মা আকাশসদৃশ বিভূ" 
ইতাদি বাকা হইতে ব্রন্ধজ্ঞান সম্ভব হয়। এজগ্ঠ উপমান প্রমাণ 
ব্রহ্মজ্নেও প্রয়োজন হয়। 
ন্যায়মতে উপমানের যে লক্ষণ, তত্্বার| ব্যবহ।রমাত্রে স্বিধা 
হয়। ততবার] ব্রহ্গ-ক্ঞানলাতে তত সুবিধা হয়না । সাংখ্য, 
দৌন্ধ ও বৈশেষিকের মতে__ইহাকে প্রথক্‌ প্রমাণ বলিয়া স্বীকাব 
করা হয় না । অদ্দৈতত্রঙ্গজ্র/নে ইহার প্রয়োগ, যথা 
' যেমন ঘটাকাঁশ, জলাকাশ, মহ!কাশ্, মেঘাকাশের মধ্যে 
জলাকাঁশ ও মেঘাকাশ অভিন্ন না হইলেও ঘটাকাশ ও মহাকাশের 
সেদটা নামমাত্র বা মিথা।, তদ্রুপ কৃটস্থ জীন ব্রহ্ম ও ঈশ্বরয়ধো 
জীব ও ঈশ্বর ভিন্ন হইলেও জীবের অধিষ্ঠান লক্ষ্যার্থরূপ কৃটস্থ ও 
বঙ্গের ভেদ নামমাত্র বা মিথ্যা, ইত্যাদি । 
শাকপরিচয়। 
শব্দদ্বার! যে জ্ঞান হয়, তাহাকে শাহজ্ঞান বলে । এই শাব্ধ- 
জ্ঞান প্রপ্মতঃ দ্বিবিধ। যথা_ব্যাবহারিক এবং পারমার্থিক। 
ব্যাবহারিক আবার দ্বিবিধ, বথা-_-লৌকিকবাক্যজন্ত এবং 
বৈদিকবাক]জন্য । আর পারমার্থিক শাব্জ্ঞান কেবলমাত্ত 
বৈদিক বাক্যজন্যই হয় । তাহাও আবার দ্বিবিধ, যথা-_জীব- 
রঙ্গের পক্যবোধক এবং ভীব ও ব্রন্ধের স্বরূপবোৌধক | লৌকিক 
বাকাজন্য ব্যাবকারিক শাব্ষভ্ঞান যেমন_-“নীলে! ঘটত” | 
বৈদিকবাক্যজন্য ব্যাবহারিক শান্ধজ্ঞান_যেমন বজ্জহত্তঃ 


অদ্বৈতবাদ । ২৭৩ 


পুরনারঃ”। জীবব্রন্দের ধউর্কাবোধক বৈদিক পারমার্ধিক শা 
জান_যেমন "তত্বমসি, অহং বক্গান্থি” ইত্যাদি ; এবং জীব ও 
ব্রনের স্বরূপবোধক বৈদিক পারমার্থিক শাদ্ছচ্ঞান ষেমন-- 
“সতাং জ্ঞানমনস্তং ব্রদ্ধ" ইত্যাদি । 
পদ ও বাঁকাপরিচয়। 
শব হইতে পদ হয়, পদ-সমষ্টি বাকা হয়! বাক্যমধ্যে এক 
অংশ উদ্দেস্থ, অপর অংশ বিধেয়। যাহার বিষয় বল! হয়, তাহ! 
উদ্গেশ্ট এবং যাহা! বল! হয় তাহ] বিধেয়। 
ন্ায়মতে সর্ব বাক্যার্থটী এই উদ্দেশ্য ও বিধেয়ের মধ্যে 
সম্বন্ধ । কিন্তু বেদাস্তমতে ভ্ভাহ1 এই সন্বন্ধতিন্ন স্বরূপেরও বোঁধক 
হয়। যেমন “সেই এই দেবদস্ত” বা প্তত্বমসি” বাক্য স্বরূপের 
বোঁধক হয়, সম্বন্ধের বোধক হয় না । 
শান্দবোধের প্রক্রিয়া । 
প্দের সহিত তাহার অর্গের পরিচয় হইবার পর, পদ শ্রবণ 
করিলে তাহার অর্থের উপস্থিতি বা স্মরণ হয়। বাক্যান্তর্গত 
উত্তরপদার্থের স্বরণকলে তাহা! উদ্বোধক হইয়! পূর্ববপদার্থের 
সংস্কার হইতে পূর্বপদার্থের আবার স্মরণ হয়। তখন সকল 
পদার্থের একসঙ্গে জ্ঞান হয়, আর তখন উদ্দেশ্র-বিধেয়ের অন্বয়- 
জ্ঞান হয়। অবয়জ্ঞান না হইলে বাক্যার্থ বোধ হয় না। 


শাব্ববোঁধের কাঁরণ। 
শ।ধাবে।ধের কারণ--পদজ্ঞান, এবং করণতিনন কারণমধ্যে 


ব্যাপাররাপ কারণটী--পদ্জন্য পদার্থোপস্থিতি, এবং সহকারি- 
কারণটী-_+পদ ও তাহার বুত্বিজ্ঞান, এবং অবাস্তীর কারণ চারিটা, 
যথা-_-আকাজ্জা, যোগ্যতাজ্ঞান, আসন্তিজ্ঞজান এবং তাৎপর্য শ্ান। 


১৭৪ অদ্বেতবাদ । 


পদ্দ চারি প্রকার। 
তন্মধ্যে পদ চারি প্রকার, যথা_-যৌগিক, বট, যোগনঢ» 
এবং যৌগিকবূঢ। ইহাদের পরিচয় আকর গ্রন্থে দরষ্টব্য | 
| বৃত্তি দ্বিবিধ। 
উক্ত বৃত্তি আবার দ্বিবিধ। যথা--শক্তি ও লক্ষণা। এই 
শক্তি মূলতঃ ঈশ্বরেচ্ছারূপ বা অনাদি। 
শক্তিজ্ঞানোপায়। 
এই শক্তির জ্ঞান ৮টী উপায়ে হয়। সেই উপায় ৮টী, যথা 
১। ব্যাকরণ) ২। উপমান, ৩। কোষ, ৪1 আগুবাক্য, ৫। ব্যবহার, 
৬। বাক্যশেষ, ৭। বিবরণ, ৮। প্রসিদ্ধপদ-সান্লিধ্য । ইহাদের 
বিবরণ আকর গ্রন্থে জ্টব্য। 
লক্ষণাবৃদ্ধির পরিচয়। 
তাৎপর্য্ের অনুপপত্তি হইলে শক্যার্থের সম্বন্ধই লক্ষণ! । 
লক্ষণাটা আবার দ্বিবিধ, যথা-_সাক্ষাৎসম্বন্ধে এবং পরম্পর।- 
সম্বন্ধে বা লক্ষিতলক্ষণা । এই উভয়ই আবার ৩ প্রকার, যথা_ 
১ জহতি, ২ অজহতি এবং ৩ জহত্যজহতি। ইহাদের বিবরণ 
আকর গ্রন্থে ভরষ্টব্য । 
শক্তিবিষয়ে মতভেদ । 
মীমাংসকমতে জাতিতে শক্তি, নৈয়াগ্িকমতে ব্যক্তিতে 
অথবা জা তিবি শিষ্ট ব্যক্তিতে শক্তি শ্বীকার করা হয়। 
বেদাস্তমতে কুক্জাশক্তি স্বীকার করা হয়। অর্থাৎ জাতিতে 
শক্তির জ্ঞান থাকা প্রয়োজন, এবং ব্যক্তিতে তাহা স্বরূপতঃ 
থাকা প্রয়োজনণ্হয়। ইহার বিবরণ বেদান্তপরিভাষ। প্রত তি 
অ!কর গ্রন্থে দ্রষ্টব্য । 


অদ্বৈতবাদ । ১৭৫ 
শাঙ্দাপরোক্ষবাদ | 
শব্ধ হইতে যে জ্ঞান হয়, তাহা! অধিকাংশের মতে পরোক্ষ- 
জ্ঞান; কিন্তু বিষয় সন্িকুষ্ট থাকিলে, শঙ্ধ হইতে অপরোক্ষজ্ঞানও 
ভয়। ইহা পল্সপদাচার্যযের মত। ইহাদিগকে শান্ধাপরোক্ষ- 
বাদী বলা হয়। ইহার ফলে “তত্বমসি'বাকা হইতে শুদ্কচিত্ত 
ব্যক্কির অপরোক্ষ ব্রহ্মজ্ঞান জন্মে । 
শাব্দাপরোক্ষবাঁদ। 
বাচম্পতি মিশরের মতে শব্ধ হইতে পরোক্ষজ্ঞানই হয়। 
পরে নিদিধ্যাসনের ফলে অপরোক্ষজ্ঞান হয়। ফল কিন্তু উভয় 
মতেই সমান । 
শব্ধপ্রমাণের উপযোগিতা । 
বস্তুতঃ, শঙ্ধ যদি প্রমাণ না হুইত, তাহ] হইলে অধৈতত্রন্গের 
জ্রীন অসম্ভব হইত, এবং কার্য্যমাত্রের প্রতি যে অলৌকিক 
কারণ আছে, তাহার নিয়মনও অসম্ভব হইত; অর্থাৎ কর্ম 
কাণ্ড বা ধর্ম বলিয়া কিছুই থাকিত না 
তাৎপর্্যনির্ণায়ক লিঙ্গ । 
বৈদ্িক বাক্যের তাৎপর্য্যনির্যয় করিবার জন্য ছয়টা উপায় 
আছে। যথা--১ উপক্রমোপসংহ!রের এঁক্য, ২ অভ্যাস 
অর্থাৎ পুনরুত্ত্ি, ৩ অপূর্বতা অর্থাৎ নৃতনত্ব, ৪ ফল অথণৎ 
প্রয়োজন, ৫ অথবাদ অথাৎ স্ততি বা নিন্দা, ৬ উপপস্তি 
অথণৎ যুক্তি। ইহাদিগকে ষড়বিধ তাৎপর্য্যনির্ণয়ক লিঙ্গ বলা 
হয়। এতদ্বারা বেদার্থনির্ণয় করা হয়। 
এই শানজ্ঞান সম্বন্ধে বছ জ্ঞাতব্য আছে! এজন্য ন্যায় 
নীমাংস। ও ব্যাকরণ শাস্ত্রের জ্ঞান বিশেষভাবে প্রয়োজন। 


১৭৬ অহ্বৈতবাদ । 


বৈশেধিক, বৌদ্ধ ও চার্বাকগণ শব্দকে পৃথক্‌ প্রামাণ বলিয়া! 
স্বীকার করেন না। কিন্ত বিচারে ইহার আবশ্তকতাই 
প্রমাণিত হয়। 
| ্‌ অর্থাপগ্ডি-পরিচয় । 

অর্থাপত্ভি বলিতে অর্থাপন্ডভি প্রমাণ ও অর্থাপভ্ভি গ্রামা 
উভয়ই বুঝায়। উপপাগ্য অর্থাৎ সম্পাগ্চ জ্ানদ্বার। যে উপ- 
পাদক অর্থাৎ সম্পাদকের কল্পনা, তাহারই নাম অর্থ।পত্তি প্রমাণ । 
“অর্থ পর্দের অর্থ_-উপপাদক বস্ত, “আপত্তি” পদের অর্থ_কল্পন।। 
উপপাস্থাঙ্ঞানটী করণ, এবং উপপাদকজ্ঞানটা অর্থাপন্তি প্রম: । 
যাহা বিনা কোন একটী সম্ভব হয় না, তাহার সেইটী উপপাদ্ভ 
বলা হয়। আর যাহার অভাবে যাহার অভাব হয়, সে তাহার 
উপপাদক হয়, যথা 


স্কলকায় দেবদন্ত রাত্রিভোজী রঃ ....... প্রতিজ্ঞ! 
যেহেতু দিবাতে।জনহীনের রাত্রিভো জনব্যতীত স্থুলত্ব 
অতএব দেবদস্ভ রাত্রিতোজী ১১০০ সিদ্ধান্ত। 


এখানে রাব্রিভোজনের স্থূলতা উপপাগ্ঠ, এবং স্থলতার প্রতি রাত্রি- 
ভোজন উপপাদক বল! হয়। এইরূপে স্থলতারূপ উপপাগ্যেব 
অনুপপস্তিক্জান হইতে রাব্রিতোজনরূপ উপপাদকের কল্পনা করা 
হইল। অনুপপত্তি জ্ঞান ইহার করণ। এই করণ-_ব্যাপারশূন্য 
বল! হয়। 

্যায়মতে ব্যতিরেক ব্যাপ্তিজ্ঞানঈ করণ, এবং অনুপপত্তিজ্ঞন 
সহকারিকারণ কিন্ত ন্তা য়মতে অর্থাপত্তিকে অন্ঠ প্রমাণ বলা হয় 
না। ভন্মতে ব্যতিরেকব্যপ্তিঘার ইহার উদ্দেস্ত সিদ্ধ কর। হুয়। 
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সেই র্যাতিরের র্যাধি-_সাগ্য/জাবরাপকীন্ূত .অক্াবধরতি- 
ঘ্বোগ্ঠিত্ব ব্লল। হয়।. কিন্ত এক্ন্বারা অন্গপপত্ভির জ্ঞান ..₹ুয় 
মাজে। ইহার দ্বারা আরঞ্বাপ্ডির পাহ।য়ো এপুক্ষে' পুনরায় সাধাজি- 
যান আরপ্তরু হয়। এজন রেদ্াস্তী অর্থাপতি গমাপ পৃরক্‌ রক্রিয়। 
স্বীকার রুরেন। 
ূ অর্থাপত্তি বিভাগ । 
এই অগ্রাপূতি দ্রিবিধ, যর দষ্াথাপতি ও রভার্থাপ্ন্ডি। 
এই শ্রুতার্থাপত্তি আবার দ্বিরিধ। যথা--লৌকিক, ও ইৈদিক। 
ইহার অন্তর্ূপ বিভাগ, যথা--কভ্িধানান্ুপপত্তি এবং অভি- 
'হিতানপপন্ডি । 
যেধান্নে দুষ্ট উপূপার্তের অন্ুপপত্তিজ্ঞানবশতঃ উপপাদক 
কল্পনা কর! হয়, প্লোনে হৃষ্টাপ্রণপত্তি হয়। যেমন স্থুলরায় 
দ্বেবদত্তের রাক্রেভোজন । 
যেখানে শ্রুত উপপস্থের স্বহ্থুপপত্ধিক্কানবতঃ উপপাদকের 
কৃল্পন। হয়, গ্লেখানে জ্ুতাথণপদ্ি হয় । যেষন “জীবিত দ্রেবদত্ব 
গৃছে নাই” ঞুনিলে আস্থার বহির্মেশে অরস্থিতির কল্পনা । অথব। 
যেখানে বাক্যের এক অংশ শ্ররণের পর অন্ত অংশের কল্পনা ভিন 
অর্থবোধ হয় ন। ॥ গ্লেমন “দ্বার বন্ধ কর” স্থুরো “দ্বার” মাত্র 
শ্রবণের “রন্ধ, কর» পদের বা অর্থের অধ্যাহার কর ক্মাবস্ঠরু হয় 
বলিয়। এখ্টনে অভিধ্ানান্্পপত্তি রলা হয় । 
ম্বেখানে লমুক্তায় বাক্যের অথ? অন্ত অথ” কল্পন! ভিন্ন উপপন্ল 
হয় না। যেমন “শ্গুকাম য!থু-কুত্ধিকে” জলে রানি করন।, 
সেখনে অফ্িহিতাভুপগ্ে বলা হয়। রঃ 
. এন “কাস র্যদ্তি শোক্রহইতে-উতরীর্ণ ছুন*, এ বদ 
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বাক্য হইতে বন্ধের মিথ্যাত্বকল্লনা, অথর্শপত্তির দ্বারা সাধিত হয়। 
অথবা প্তত্বমসি” বাক্যঘার। জীব ও ব্রদ্মের ষে অভেদকল্পন! 
তাহা! অথশপত্তি প্রমাণদ্থারা হয়। তদ্রপ “নেহ নানাস্তি 
কিঞ্চন* এই বাক্য হইতে জীক'ও ব্রন্গের অভেদ সিদ্ধ হয়। কাঁরণ, 
এই বাক্যে যে নিষেধ করা হইল, তাহ জীব ও ব্রহ্ষের বাস্তব 
অভেদ হইলেই সম্ভব হয়, নচেৎ নহে । এখানে তদের 
নিষেধের অন্থুপপত্বিজ্ঞানরূপ অথাাঁপস্তি প্রযাণস্ব!র! জীব ও বর্গের 
অতেদজ্ঞানরূপ অথশপত্তি গরম তয়। 
অনুপলন্ধি-পরিচয়। 

বেদাস্তী ও ভষ্টমীমাংসক ইহ।কে পুথক প্রমাণ বলেন। কিন্তু 
সাংখ্য, বৌদ্ধ, বৈশেষিক, প্রাভীকর ও নৈয়ায়িক ইহাকে পরথক 
প্রমীণ বলেন না। তত্তন্মতে ইভ" প্রত্যক্ষের' অস্তুভূক্ত বলা 
হর । 'অভাববিষয়ক যে প্রমা, তাহার যে অসাধারণ কারণ, 
'ভাহাই অন্ুপলব্ধি প্রমাপ। ইহা! যাহার অভাব, তাহার অনু- 
পলস্তস্বরপ। উপলস্ত অথ-_জ্ঞান। উপমান ও অথণপত্তির 
ষ্ঠার় ইহার ব্যাপার নাই । এজন্য এ মতে করণের লক্ষণ__ 
ব্যাপারভিন্ন যাহ! অসাধারণ কারণ, তাহাই করণ । 

অভাবাধিকরণে ইন্দ্িয়সংযোগের পর “যৃদ্দি থাকিত তাহ 
হইলে উপলব্ধ হইত”_-এইব্ূপ যোগ্যান্ুপঞবিজ্ঞান হইলে 
অভ্ভাবের প্রমা জ্ঞান হয়। এজন্য যোগ্যান্নপলন্ধি অভাবজ্ঞানে 
করণ, এবং উক্জিয় সহকারিকারণ | ন্যায়মতে কিন্তু ইন্দরিয়ই 
করণ এবং যোগ্যাঙ্ুপলব্ষিকে সহকারিকারণ বলা হয় । ধর্ঘরাজ 
অধ্বরিজ প্রভৃতি কোন কোন বেদাস্ী অন্গপলব্ধিকে প্রমাণ 
বলিফাও অভাবের প্রত্যক্ষ স্বীকার করেন। কিন্তু পাঁধারণতঃ 
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অভাবের, জ্ঞানকেই অনুপলব্ষিজ্ঞান 'এবং উহাকে পরোক্ষ বলা 
হয়। তবে সকলেই অন্পলব্ধির করণকে ষোগ্যান্থপলন্ধি 
বলিয়াছেন । 

উহার ফলে জীব ও বঙ্গের পারমাথিক ভেদের অভাঁবনিশ্চয় 
হয়। কারণ, জাগ্রৎ ও স্বপ্রমধ্যে উপাধিবশতঃ জীব ও ব্রহ্গের 
ভেদ ভাসমান হয়, এবং সুুপ্তিমধ্যে উপাধির অভাববশতঃ 
সেই ভেদ ভাসমান হয় না। এজন্য জটব ও ব্রহ্ম পরমার্থতঃ 
অতিন্ন, ইত্যাদি বল! হয়। | | 

ইহাই হইল অস্তঃকরণের ছয় প্রকার প্রমাবৃত্তির পরিচয় ! 
কিন্তু এতদ্বযতীত ঈশ্বরজ্ঞান এবং সুখছুঃখাদির জ্ঞান ও যথাথ” 
অন্ভবকে প্রমা বলিলে প্রম1 সর্ব শুদ্ধ আট প্রকার বলা 
হয়। ইহাদের মধ্যে অসম্গিকষ্টবিষয়ক শান্দী প্রমা, অন্থমিতি, 
উপমিতি, অথর্ণপন্ভি এবং অনুপলব্ধি প্রমাকে পরোক্ষ বলা হয়ঃ 
এবং প্রতাক্ষ ও সন্নিকৃষ্টবিষয়ক শান্দী প্রমাকে প্রত্যক্ষ ব 
অপরোক্ষ বলা হয় । ্ 

ঈশ্বরীয় জ্ঞানেব উপাদানকারণ মায়া এবং নিমিত্বকাঁরণ 
জীবা দৃষ্ট, উহ! স্থষ্টি হইতে প্রলয় পর্য্স্ত স্থায়ী হয়। শাস্ত্রজ্ের 
নিকট উহ! অনাদি সান্ত অর্থাৎ মায়াসমকালস্থায়ী অথৰ! 
না থাকিয়াও প্রতীত হয়। কিন্তু অজ্ঞের নিকট অনাদি অনস্ত। 
আর বঙ্গজ্দের নিকট উহ] নাই এবং প্রভীতও হয় না । 

হুখছুঃখ-পরিচয়। 

স্খ-দুঃখদ্বয় ধন্াধস্্মনিমিস্ভ অনুকূল ও প্রতিকূল পদাথের 
সম্বন্ধবশ ত£ অস্তঃকরণের সন্বগুণ ও রজোগুণের পরিণাঁমবিশেষ। 
আর সেই অস্তঃকরণের সন্বগুণ হইতেই সেই সুখ-ছুঃখবিষয়ক 
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ুঙ্কঃক্রণের বৃতিও হুয়। সেই স্বৃতিতে ক্জারচ সাঙ্দী বুখছুঃখকে 
ধ্রকাশ করিলে জীব্রও সুথস্থঃবের..ক্জান ছয়। 
অপ্রমাপরিচয় | 

স্বৃতি, ভ্রম, সংশয়, তর্ক, শ্বপ্ন, অনধ্যরসায়--উহার1 অগ্রম] ) 
কারপ, প্রমাএজন্য নহে । স্বত্তি কিন্ত যথার্গু অয়থাথ-হয়। 
অঙ্কৃতবজন্য সংস্কার হইতে উদ্ধোধকের সাহ্াব্যেস্থত্তি উৎপন্ন 
হয়। যথাখন্থুভবজন্য হইলে যথাথ” স্থৃভি .এবং অব্াথ” 
অঙ্গুভবজন্য হইলে অযথাথ” স্মৃতি বল হয় । ইহারা প্রত্যেকে 
আবার দুই প্রকার । যথা আত্মস্থতি ও অনাত্মস্থতি। 

ত্রম ব। বিপর্যয়, সংশয়, তক? স্বপ্ন ও অনধ্াবধায়-উন্থার। 
অপ্রম! ও অযথার্থ ই হুয়। তন্মধ্যে ভ্রমজ্ঞান অবিস্তার পরিগ্ৰাম । 
এজন্য ভ্রমজ্জানের উপাদানকা রূপ--.অবিষ্কা ও নিমিত্তকারণ, যথা__ 
সজাতীয় বস্তর জ্ঞানজন্য ষংস্কার, প্রমাতৃদোষ, প্রমাণদোষ, 
গ্রুমেয়দ্দৌৰ, অধিষ্টানের সামান্তজ্ঞান এরং তিমিরাদি দৌষ--এই 
সয় প্রকার বলা.হয়। 

এই ভ্মসম্বন্ধে বছ মতভেদ আছে, বখা- 

“আত্মখ্যাতিরসৎখ্য। তিরখ্যাতিঃ খ্যাতিরঘ্যথ। | 
তৃথ্‌। নির্ব্চনখ্যাতিরিত্যেবং খ্যাতিপঞ্চকম্‌ ॥” 

অথৎ আত্মব্যাতিঃ অসৎখ্যাতি, অখ্যাতি, অন্যথাখ্যাতি. এবং 
'অনির্বচনীমুখ্যাতি-_-এই পাঁচ, প্রকার খ্যাতি অর্থাৎ ভ্রমবিষুয়ক 
মতভেদ আছে। তন্মধ্যে আস্মখ্যাতিটী বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধের, 
অসৎখ্যাতিটী শুন্যবাদী বৌদ্ধের, অধ্যাতিটী প্রাভকর মীম্াংস- 
কের, জন্যথাখ্যাতিটী নৈয়ায়িকের এৰং অনির্বচনীয়খ্যাতিটী 
বেদাস্ীর মত। কিন্ত এতদৃতিরিক্ত সৎখ্যাতি খ সুদসৎখ্যাতিও 


অষ্ট্ঘতবাদ। ১৮১, 


আছে; ইহা'র! পরবন্থী কাঁলে প্রচলিত হইয়াছে। সতথ্যীতি 
রামানুত্বসম্খ্রদায়ের মত, এবং সদসংখ্যাতি বিজ্ঞান তিশু্রভীতি 
সাংখসম্প্রদায়ের মত বল! হয়। 
আত্মখ্যাতি। 

এই মতে যাহা কিছু জ্ঞানের বিষয় হুয়। সকলই বিজ্ঞান 
অথ7ৎ এক একটা জ্ঞান। এই বিজ্ঞানভিন্ন আর কোন পদার্থই 
নাই। এই যেবিরাট, জড় জগৎ, ইহাও বিজ্ঞানই, অর্শ, 
বিশেষ বিশেষ আকারবিশিষ্ট বিজ্ঞানই । মনোরাজ্য ও বহিঃ- 
র।জ্য-_-এই যে প্রতেদ, ইহা ভম । এই বিজ্ঞান, নদীর মোতের 
ন্যায় চলিঘাছে । নান! জলকণ। মিলিয়া যেমন নর্ীশ্রোতি হঁয়, 
বিভিন্ন ক্ষণিক বিজ্ঞানের ধারাই তঙ্জপ ঘট, পট, মঠ) আমি, 
তুমি, তিনি হইয়াছে । আমিরূপ বিজ্ঞানধারাই জীবের আত্মা- 
পন্ববাচ্য, অর্থাৎ ক্ষণিকবিজ্ঞানরূপ বুদ্ধিকেই' বিষ্ঞানবাদী আত্মা 
বলেন। “আমি এই জ্ঞানধারার অপর নাম আলয়বিজ্ঞীন। 
আর ঘট-পট-মঠক্ধপ বিজ্ঞানকে গ্রতীত্যসমুৎপার্দ বলা হয়। 
স্তক্তিতে রজতভ্রমস্থলে আন্তর রজতঙ্জীনের বিষয় জ্ঞানাকার রজত 
সতা, কিন্ধ তাহার বাহাদেশস্থত্ব অংশই ভ্রম । 

অধৈত্তবাদী ইহ। অসঙ্গত বিবেচনা করেন। কারণ, "রজতটা 
আস্তর, বাহ্‌ নহে” এরপ জান কাহারও হয় না, আমি আমি” রূপ 
আলয়বিজ্ঞানধার।র প্রত্যেক “আমি” ব্যক্তি বিভিন্ন বলির সেই 
“আমি” ব্যক্তি তিন বিষয়ার্কীর বিজ্ঞানধারার কোন ব্যক্তিকে 
বিষয় করিতে পারে না বলিয়া এরঁপ জ্ঞান কাহারে! স্ব হয় না। 
র্ভতাকার বিষ্ঞান ও আাখি-আকার বিজ্ঞান, শুকসঙ্গে অন্দিকীই 
নষ্টহয় বলিয়! অামি-বিগ্রীন, রঞ্জতবিজ্ঞীনকে ভানিতে পারে না | 
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জানিতে গেলে উদ্তয়েরই উৎপস্থিক্ষশের পর একক্ষণ থাকা 
আবশ্তক হয়। আর যদি “আমি রজতকে জানিতেভি” এই 
আকারেই একটী আলয়বিজ্ঞানব্যক্তির জন্ম স্বীকার করা যায়, 
ভাহ! হইলে “আস্তরে বাহ ভ্রম আর হইল না। সুনতবাং মই 
সিদ্ধ হইল ন।, এবং বিজ্ঞানের ক্ষণিকত্বও সিদ্ধ হইল নাঁ। এইরূপ 
বহু কারণে আত্মখাতিবাদ সঙ্গত নহে । এ মতেও উন্তয়পক্ষে বনু 
বিচার আছে। এজন্য ভামতী প্রভতি গ্রন্থ দ্রষ্টব্য । 
অসৎখাতি। 
অসৎখ্যাতি-মতে ভ্রমের অধিষ্ঠানও শূন্য, এবং 'আারে(পও শূন্য, 
অর্থাৎ শুক্তিরক্ষতভ্রমে শুক্তি৭ নাই) বুজতও নাই, অথচ গুক্তিতে 
রজতত্রম হইতেছে-_বলা' হয়। 
কিন্তু ইহ| সম্ভব নহে । কারণ, গুক্তিতে একটা “এই” বলিয়া 
জ্ঞীন না হইলে “এই রজত” এই জ্ঞান হয় কি করিয়া? শক্তি ও 
রজত যদি উত্তয় অসৎ হয, তাহা হইলে তাহাদের কোনরূপই 
প্রতীতি হওয়া উচিত নহে । কেবল অসতের প্রতীতি হয় ন!। 
৮ বন্ধ্যাপুজরের কোথাও প্রতীতি হয় না। বজ্জুসর্প অসৎ হইলেও 
যে প্রতীত হয়ঃ তাহার কারণ সেখানে, রজ্জু বা রজ্জু অবচ্ছিন্ 
টৈতন্যরূপ সদ্বস্ত একটা থাকে । এইব্রপ প্রতিপক্ষের বহু যুক্তি 
থাকিলেও আসৎখ্যাতিপক্ষ সিদ্ধ হয় না। এই অসৎখ্যাঁতি 
মতটা, যে সকল বৌদ্ধ শূন্যকে অসৎ বলেন, ীহাদের। কিন্তু 
নাগার্জনগ্রতৃতি শুন্যবাদিগণ শুন্যকে সৎ নহে। অসৎ নভে, 
সদসৎ নহে, এবং সদসদ্প্ভির নহে, অর্থাৎ চতুক্ষোর্টিবিনিন্ুক্ত 
: ৰলেন। শুন্টাণ্অসৎ্, এইরূপ অসদ্বাদী বৌদ্ধ গৌতমবুদ্ধের পূর্বে 
ছিলেন, অধিক কি, কঁষি: গৌতম, ব্যাজ এবং জৈমিনিরও পূর্বের 
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ছিলেন । . গৌতমবুদ্ধের পরবন্তী শুন্যবাদীর .মতে . চত্ুক্ষোটি- 
বিনির্বুক্তশূন্যে যে জগদ্ত্রম হয়, তাহ।.সাংবৃতিক সঞ্চ তাহা 
অনাদি বাঁসনা ও বিজ্ঞানজন্য বল! হয়। কিন্তু তাহ! হইলে 
'সাংরৃতিক সদ্ভিন্ন পরমার্থতঃ চতুক্কোটিবিনির্ুক্ত শূন্যস্বীকারের 
প্রয়োজন থাকে না। আর সেই শূন্যের সহিত এই সাংবুতিক 
সতের সম্বন্ধ এবং স্বরূপও নির্ণয় হয় না। এজন্য ইহাকে তাদুশ 
শূন্য বলিবার কোন হেতুই নাই। উহাকে কোটিব্রয়বিনির্ধক্ত 
সদধিষ্ঠানক অনির্বচনীয় বলাই সঙ্গত হয়। এইরূপে অসৎ- 
খ্যাতিবাদটী কে'নরূপেই যুক্তিসহ হয় ন। 
অখ্যাতিবাদ ৷ 
ইহ! প্রাভাকর যমীমাংসক ও কোন কোন সাংখ্যচার্েযের মত 

বলা হয়। এ মতে ভ্রমজ্ঞান বলিয়া একটা কিছু নাই। কিন্ত 
শুক্তিকাতে ইদংএর প্রত্যক্ষ এবং সাদৃশ্তাদি দোষনিবন্ধন রজতের 
স্মরণ ভ্য়। কিন্ত “সেই রজত” এই তাবে সেই স্মরণ হয় ন 
কিন্ছু রজতমান্রের স্মরণ হয়।. তৎপরে ইদং জ্ঞানের সহিত সেই 
রজতন্মরণের কোনরূপ প্রতেদের জ্ঞান লোভাদিবশতঃ- উদিত হয় 
না, এজন্য লে।কে রজত গ্রহণে প্রবৃত্ত হয়। অতএব একটা! বিশিষ্ট- 
জ্ঞানরূপ ভ্রমজ্ঞান এ মতে নাই। কিন্তু জ্ঞ।নছ্বয়ের ভেদের জ্ঞানের 
অতাব হয়, আঁর.এই ভেদাগ্রহনিবন্ধন একট] ব্যবহার হয় মাত্র 
বন্ততঃ) ষথার্থ জ্ঞানস্থলেও এই ভেদের জ্ঞানের অভাববশতঃ সেই 
জ্ঞানজন্য ব্যবহার হয়। অতএব ভ্রমজ্ঞানস্বীক1র ব্যর্থ । 

কিস্ত এমতও সঙ্গত নহে। কারণ, “এই রজত”. এইক্ধপ 
একটা বিশিষ্টজান না হইলে কেহ 'রজতগ্রহণে প্রবৃত্ত হয় না। 
এএইগ্নজ্ঞানও “র্জত*-জান এই ছুইটী পাশাপাশি হইয়া তাহাদের 
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শদের জ্ঞানাভাব হইলেও “ইহ! রজত” এইকূপ একটী বিশিষ্ট 
জ্ঞান আবশ্তক হয়। ভের্দীগ্রহ ও ইহা রউত__ইহারা পক প্রকার 
জ্ঞীন নহে । আর ভেদজ্ঞানও হয়; কীরণ) “এই” জান ও 
রজতঙ্জান-_-এই তুই জ্ঞান ক্ষণতেদে উৎপন্ন হইয়াছে । সুতরাং 
প্রমস্থলে ভেদজ্ঞাঁনও 'বর্তর্মান বর্পিততে হইবে । আঁর জ্ঞানাজাব 
ব্যবহাদৈর হেতু হইলে সুপ্তি ও মৃচ্ছার্তেও ব্যবহার হুউক। 
তবে অতাঁধ এর মতে অধিকগণন্বরূপ বলিয়া এ মতের সমর্থন 
করিলে ইহা অনির্বচনীয়খ্যাতিতেই পরিণত হয়। এজন্য এ মতও 
অসঙ্গত বলিতে হইবে" 
অস্ধাথাঁতি | 
ইহু। ভ্র-মীযনাংসক ও নৈয়ার়িকের মত, এ মতে যখন নেক্র- 
যুক্ত রঙ্জু হয়, তখন প্রথমতঃ রজ্জুকে “এই” বলিয়া একটা 
সামান্যজ্জান হয়, অতঃপর দুর্টিদোষ ঘটিলে রজ্জুপমবেত রজ্জু- 
ধর্ের জ্ঞান হয় না। কিন্তু সাদৃশ্বীবশত: এবং তয়াদি হেতু 
থাকিলে জাঁনলক্ষণ অলৌকিক সন্নিকর্ষপ্রযুক্ত সর্পত্বের অলৌকিক 
চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হয় । তখন বিশেবজ্ঞানের আঁকাজ্কানিবৃপ্থির' জন্য 
এই সপত্বঞ্জাতিটা সেই “এ্রইস্-জ্ঞানের বিষয় রঙ্ছুতে প্রাকারনরূপে 
তাসমান হয়। অর্থাৎ সপশ্বপ্রকারক “এরই” বস্ত--এইরূপ জ্ঞান 
হয়। যেহেতু জাতি পৃষ্টরৃষ্ট উভধবিধ ব্যক্তিনিষ্ঠ“হয়। তৎপরে 
ভয় ও কম্পার্দি কার্য প্রকাশ পায় । এজন্য এ মতে রজ্জু ও 
সর্প উভয়ই সত্য বর্পিতৈ হয়। 
কিন্তু এ অততষ্টাও সঙ্গত নহে । কারণ, জ্ানলক্ষপাবশত: 
অরণ্যস্থ সপ্গৃত্ের, ভ্রীত্যক্ষ হইলে সেই সত্ব রঙ্জুত্ত আসিন্ছে 
পায়ে না। খেহেতু সেই  সর্পদ্বের সঙ্গে কোন, নপব্যস্তিও 


অন্বৈতধাদ | ১৮৫ 
দেশাস্তরের প্রত্যক্ষ হর্ডমাই উচিত | ব্যক্তিহীন ভাতির ভান 
হয় না। অতএব “এই” বলিপ্ী জ্ঞাত রজ্জুতে সপ্ত প্রকারটা 
ভাসমান হইতে পারে না। সাঘুস্ঠরূপ দৌষবণতঃ রঞ্জু সর্প 
দণ্ড মালাত্ব প্রভৃতি নান বস্তরষ্থ জান হওয়া উচিত। কিন্ত 
রজ্জুন্বের সহিত রঙ্জুর সম্বন্ধ সর্বেও' কেন অপর প্রকারের জ্ঞান 
হইবে? এজন্য রজ্জতে সর্প কল্পনা করিয়া, তাহাতে সপত্ব 
দন ৬য় বলিতে হইবে । আর তাহা! হইলে অনির্ব্চনীয় 
খ্যাতিই স্বীক্কত হইবে । 

সংখ্যাতি। 

ইহা রামানুসম্প্রদায়ের মত্ত । এ মতে রঙ্জুর উপাদান ও 
স্পের উপাদান একই পৃথীতত্ব বলিয়া রঙ্ুতে যে সর্পের 
জ্ঞান, তাহ! সর্পাবয়বেই সর্পের জ্ঞান ভইল। অতএব যাহ 
যেখ।নে নাই, তাঙ্ছার জ্ঞান সেখানে হইল না । আর তত্ঞন্ত 
তাহ! ভ্রম নহে। কিন্তু ধথার্থ জ্ঞান। লোকে তাহাকে সর্প 
ৰলিয়া ব্যথহার করে না--এইমান্জ গ্রতেদ | 

কিন্ত এ মত সঙ্গত নহে। কীরণ, বঙ্জুপর্প দেখিয়া পলাক্রন- 
পর ব্যক্ত আলোকলাহাযো দেখিলে “সর্প নয়” বলিয়া পলায়নে 
বিরত হয় কেন? এইরূপ বন্ধ কারণে এ মতগ্ড অপঙ্গত | 

সদসৎখাাতি। 

ইহাতে রজ্জু দেখিয়। “এই” বলিয়া যে জ্ঞান ইয়। তাহা সদ্‌- 
বস্তরই জ্ঞান বলিতে হইবে | আর তথায় অসৎ অঙ্থাঙ লাই বে 
রজ্জু, তাক যে জান, তাহা! অসতের জ্ঞান বঙ্লিতেই ছইবে। 
অতএব “এই সর্প” এই জ্ঞানে সৎ ও অসং উভউক্রেই জানি হু 
বলিয়া, ইচ্ছাকে সদসংখ্যাতি কলা হয়1 ইহাতে সর্পের স্বরূপ, 
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*সেই” এই অংশের অপলাপ বা সর্পত্বের অলৌকিক চাক্ষুষপ্রত্যক্ষ 
স্বীকার করায় দেশাস্তরের অজ্ঞান কল্পন। করিতে হয় না । 

কিন্ত এ মত সঙ্গত নহে । কারণ, ইহীতে অসতের জ্জান 
্বীক।র করিতে হয়। অসতের প্রতীঘ্ি স্বীকার করিলে 
বন্ধ্যাপুত্রেরও প্রতীতি স্বীকার করিতে হয়। অতএব এ মতও 
অসঙ্গত। 
অনির্বচনীযখ্যাতি 1 

ইহাই বেদান্তীর মত। এমতে “এই” বলিয়া রজ্জুর সামান্থ জ্ঞান 
হইলে তাহার বিশেষ জ্ঞানের আকাক্ষার নিবৃত্তির ইচ্চা হইলে 
সাদৃশ্ত।দি দোষনিবন্ধন স্ই রজ্জব যে চৈতন্যের উপর অধিষ্টিত হয়, 
সেই চৈতন্তের আশিত যে অবিদ্া, সেই অবিষ্ভার তমোইংশ 
হইতে একটী সর্প উৎপন্ন হয় এবং তখন তাহার সহিত সন্বদ্ধ থে 
সর্পত্বজাতি, সেই সর্পত্বেরও প্রত্যক্ষ হয়। 'এই প্রত্যক্ষজ্ঞান সর্প- 
উৎপদ্ভির সঙ্গে সঙ্গেই হয়। এই জ্ঞান, সাক্ষিচেতনে স্থিত যে 
অবিদ্য1 তাহার সত্বগুণের পরিণাম । রজ্জুচেতনাশ্রিত অবিদ্যার 
ক্ষেতের ষাভা নিমিত্ত হয়, তাহহি সাক্সীর আশ্রিত অবিস্যার 
ক্ষোভের নিমিত্ত হয়। এজন্য 'একই সময় সর্প ও সপ্পজ্ঞান 
উৎপন্ন হয় এবং রজ্জুপ্রভৃতি অধিষ্টানের জ্ঞানে একই সময় সপ” 
ও সপণ্জান লীন হয়। 

এস্কলে রজ্জুসপ” ও স্বপ্রমধ্যে-এই উতয় স্কুলে অনির্ব্চনীয় 
খ্যাতি হইলেও গ্রতেদ এই যে, সপরদি ভ্রমমধ্যে বাহ অবিস্যাংশ 
সপর্শদি বিষয়ের উপাদানকারণ এবং সাক্ষিচেতনাশি্চ আস্তর 
অবিস্যাংশই «তাহার সপণদি জ্ঞানরূপ বৃত্তির উপাদানকারণ বলা 
হয়। আর স্্প্রভ্রমমধ্যে সাক্ষীর, আশ্রিত অবিস্তারই তমো- 
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গুণাংশ বিষয়রূপ পরিণাম প্রাপ্ত হয় এবং সেই অবিস্ভার 
সত্বগুণাংশ সেই সকল বিষয়ের জ্ঞানরূপ পরিধাম প্রাপ্ত হয়। 
এজন্য স্বগ্রমধ্যে আস্বর অবিদ্ভাই বিষয় ওজ্ঞান--উভয়ের উপাদান 
কারণ ভ্য়। | 

আর এইরূপে বাহ রজ্জুসপ্ণদি এবং আস্তর স্বাগ্র পদার্থ 
সকলই সাক্ষীর ভাষ্য বলা হয়। এই: ভ্রম অবিস্তার পরিণাম, 
এবং চেতনের বিবর্থ। এই ভ্রমের উপাদানকারণ অবিস্তা, 
এবং ভ্রমজ্ঞান উভয়ই অনির্বগনীয়। অর্থাৎ সদসদ্ভিন্ন । রজ্জব 
সপ ও তাহার জ্ঞান বাধিত হয় বলিয়া তাহা! সৎ নহে, এবং 
প্রতীত হয় বলিয়া তাহ! অসৎ নহে । অপর মতবাদী ইহ 
খণ্ডন করিলেও অ্বৈতবাদী ইহার মগ্ন করিয়া থাকেন। এ 
বিষয়ে বছু জ্ঞাতব্য আছে । এনস্থলে দিউ.মাত্র ইঙ্গিত কর। হইল। 
অধিক জানিতে হইলে ভামতী, বিবরণ এবং অদ্বৈতসিদ্ধি প্রভৃতি 
রথ দ্রষ্টব্য | ্‌ 

ফলত: অনির্ধচনীয়খ্যাতি বেদাস্তীর মত। এই ভ্রমতত্ব 
স্বীকার না করিলে অস্ৈত ব্রহ্গবস্ত সিদ্ধ হইত না। এই জন্ত ই 
ভাষ্যকার ভগবান্‌ শঙ্করাচার্ধা বেদাস্তদর্শনের ভাদ্যে প্রথমেই এই 
ল্রমতব্বের ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 

অপ্রমার অন্তত সংশয়, তর্ক ও অনধ্যবসায়প্রভৃতির জন্ত ভট্ট 
মীমাংসার মানমেয়োদয়, প্রাভাকর মীমাংসার তন্ত্ররহম্তঠ এবং 
হ্যায়ের তাকিকরক্ষা প্রভৃতি গ্রন্থ দেখা | যাইতে ক ইহাই 
হইল সংক্ষেপে দ্রব্য পরিচয় । 

গুপপ্রভৃতি পদাথ পরিচয়? ৬ | 
গুণ গ্রভৃতি অপরাপর পদার্থের পরিচয়ও উক্ত গ্র্থ সমূহে ষ্টৰা। 
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এ বিষয় অধিক জ্ানিতে-হইলে অস্ৈতসিদধি প্রস্ঠতি প্রকরণ গ্রন্থ 
উষ্টব্য। ভীঁবাস্করিত গ্রস্থের মধ্যে বেদাস্াষাপর্িচ্ছেদ, বিতায়- 
সাগর-বৃদ্তিস্রতাকব; পণ্ডিত শ্রীযুক্ত যোগেস্জ নাথ তর্কতীর্ঘ কর্তুক 
অছ্বৈতসিদ্ধি গ্রন্থের ভূমিকা, শ্রীযুক্ত করালপ্রসন্ন মুখোপাধ্যায়ককত 
তন্বজা নাযৃত) মহামছো।পাধ্যায় ীহৃক্ত প্রমথনাথ তর্কভূষণ কর্তৃক 
অনুর্গিত বিবরপপ্রঙ্েয়সংগ্রহ এবং ভামভী চচুঃহথত্্রী প্রড়ৃতি 


্াস্থ দ্রব্য | 
বেদাস্তের অধিকারী | ্‌ 
বৈদিক অদ্বৈতবাদের অধিকারী সকলে নয়। ইহার মুখ্য 


অধিকারীর লক্ষণ বেদাস্তসার গ্রন্থে সংক্ষেপে উত্তমক্কপে কথিত 
হইয়াছে, ষথা__ 

১। যিনি বেদ ও বেদাঙ্গ বিধিবৎ অধ্যয়॥ করিয়াছেন । 

২। যিনি স্থলভাবে সমুদয় বেদার্থ জানিয়াছেন | 

৩। যিনি ইহজন্ে বা পুর্বজন্মে কাম্য ও নিষিদ্ধ কর্ম বর্জন 
করিয়। নিত্য নৈমিস্তিক প্রায়শ্চিত্ত ও উপাসনার অনুষ্ঠান করিয়! 
নিম্পাপ ও শুদ্ধচিত্ব হইয়াছেন, এবং-- 

৪। যিনি চারিটা সাধনসম্পন্ন হইয়াছেন, তিনিই অদ্বৈত- 
বাদের মুখ্য অধিকারী! কিন্তু এই চতুর্থ সাধনমধ্যে আবার 
চারিটা সাধন আছে, থা__ 

(ক) নিত্য ও অনিত্য বস্তর বিবেক তর পার্থকা জ্ঞান । 

(খ) ইহ ও, পরলোকের ভোগে বৈরাগ্য। 

(গ) শম, দম, উপরতি, তিতিক্ষা শ্রদ্ধা ও সমাধান-_এই 
ছয়টা সাঁধন। 

(ঘ) ক্ষ অর্থাৎ মুক্তির ইচ্ছা | 
ইহাদের মধ্যে প্রর্থম চুইটার দ্বার! দোষের স্বলন হয় এবং শেষ 
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সুইটীর স্বারা শুণাধান হয় ুঝিতে স্থইবে। ইহার্ধের বিশ্েষ বিবরণ 
বেদাস্তসার ও সর্ববেদান্সিস্কাবসংগ্রহ প্রভৃতি হত্যে কষ্টরয | 
অট্গতধাদের গৌপাধিকারী অংনকেই হইতে পারেন /ঘিনি 
শা্জ্ঞানসন্পর, বাসার শাস্ত্রে শ্রদ্ধা এবং গুরু ও বেদস্তিবাক্যে 
বিশ্বাস আছে, তিমিই ইহ।র গৌণাধিকারী হইতে পারেন । কিন্ত 
খাঁহার দেগাজ্মবোধ প্রবল, দৈহিক পুখতোগে আকাজ্ষা অধিক, 
এবং জগতের সত্যতাবোধে আগ্রহ থাকে, ' তাহারা ইহা হ্ৃদয়ঙ্জম 
করিতে পারেন না । এ বিষয়ে অধিক জানিতে হইলে শঙ্করাচার্যয 
প্রণীত উপদেশ গ্রন্থগুলি রষ্টধ্য। 
অছৈতবাদের মুক্তি! 
« অস্বৈতবাদের মুক্তি প্রন্মত্ববূপতা লভ বা ব্রহ্গমির্বাণ। 
ইহার অপর নাম বিদেহ্মুক্তি। শিবলোক, ব্রহ্ষলোক, বিষু- 
লোক, কৈলাস ও গোলক প্রভৃতি লোকে ভগবৎ সান্ধপ্য, পামীপা 
প্রভৃতি এ মতে স্র্গবিশেষ | ইহার! যথার্থ মুক্কিপদবাচ্য নহে। 
এই সকল গৌণমুক্তি পাচ প্রকার ষখা--সালোক্য, সামীপ্য, 
সাধজ্য ও সাষ্টি অর্থাৎ সমান এরশ্ব্ধ্য । সাধুজ্য মুক্তিটা দ্ৈতাদি 
মতে তগবৎশরীরে বসনভূষণাদির ন্টায় সংলগ্র হইয়া থাকা। 
রা এবং অহ্বিতমতে প্রন্ধনিরব্যাণ বুঝায় । 
জক্বৈতবাদমতে লাধন। 
জী সাধন--গৌশ, ও মুখ্যতেদে 'দ্থিবিধ । 'মুখ্যসাধন 

ব্রহ্দাতৈক্যাজ্ানাভ্যাম । এক্ন্য শ্রবণ, মনন, শু নিঙ্গিধ্যাসন 
প্রয়োজন । শ্ররগ' বলিতে গুরুমুখ হইতে বেদাস্তবাক্য ও তদর্থ 
জবণ। মনন রলিতে উত্ভন্ধপে আতিবিষ়ে ভ্রম 'ভসংশয়, রিচার 
বারা নিবাক্ষরণ) এবং িজিধ্যাসন জিতে মননগ্থার। মিশ্চিত 
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বিষয়ের নিরন্তর 'ধ্যান। শঙ্করাচার্ধ্যবিরচিত অপরোক্ষানুতৃতি- 
্রন্থমধ্যে এই সাঁধনতত্ব বিশেষভাবে কথিত হইয়াছে. গৌণ 
সাধন বলিতে নিত্যনৈমিত্তিককন্ম প্রায়শ্চিত্ত ও উপাসন' প্রভৃতি 
যাবতীয় শাস্ত্রবিহিভ আচরণ বুঝায় । ইহা! স্বতি, পুরাণ ও তন্ত্রাদি 
মধ্যে বিশেষভাবে উপদিষ্ট হুহয়াছে। উপাসনার দ্বন্ঠ যোগশাস্তর 
“এবং তক্তিশান্ত্র মুখ্যভাবে গ্রহণ কর! যাইতে পারে। ইহাই 
হুইল অধৈতব।দের নিতান্ত সংক্ষিপ্ত পরিচয় । 
আক্ষেতবাদী গ্রস্থকার ও ত্ভব্রচিত গ্রন্থের ধারাবাহিক তালিকা । 

১। রুষ্দ্বৈপায়ন ব্যাস (৩১০৯ পৃঃ খুঃ)-যহাতারত, 
পুরাণ ও ব্রন্গনুত্্র প্রভৃতি । 

২। শুকদেব ( ব্যাসপুত্র ) শ্ুকাষ্টক, শ্রীমদ্তাগবত প্রভৃতি | 

৩।  গৌড়পাদ--( শুকশিব্য ) মাও,ক্যকারিকা, সাংখ্য- 
কারিক[ভাঁষ্য, শ্রীবিষ্তাতন্ত্র, উত্তরগীতাভা ষ্য প্রভৃতি 

৪1 গগোবিন্দপাদ (গৌড়পাদশিষ্যু খুঃ ৬ষ্ঠ বা ৭ম শতব্দী)-_ 
বূসার্ণব নামক রসশাস্ত্রের একখানি গ্রন্থ পাওয়। যাঁয়। 

৫1 শঙ্করাচাধ্য ( গোবিন্দপাদশিক্ু) ৬৮৬-৭২০ খুঃ ) ব্রঙ্গস্থত্র- 
তাষ্য, ঈশাদি দশোপনিষ্দ্ভাষ্য (শ্বেতাশ্বতর ও নৃঃপুঃতাপনীয়তাষ্য ?) 
গীতাতাষ্য, সনৎসুজা তীয়তাঘ্, বিষুসহজ্রনামতাষ্যু, ললিতাব্রিশতী- 
ভাষ্য, গামনত্রীভায্য, আপন্তমধর্শত্রাংশভাষ্য, হস্তামলকভাখু, 
( সাংখ্যকারিকাভাম্?) গৌড়পাদকারিকাভাষ্ু গ্রভৃতি ভাঘ্বগ্রন্থ ; 
উপদেশ-সাহশ্রী, প্রপঞ্চসারতন্ত্র, সর্ববেদাস্তসিত্বাস্তসংগ্রহ, সর্বব- 
সিদ্ান্ত-সারসংগ্রহ, বিবেকচুড়ামণি, অপরোক্ষান্থৃভূতি, আত্মবোধ, 
তন্ববোধ, আতখ্মজ্ঞানোপদেশবিধিঃ কঅক্ঞানবোধিনী, নির্ববাণদশক, 
মোহমুদ্গর, মঠায়ায়, শঙ্করস্মতি (1) অমরুশতক (1) কৌপীনপঞ্চক, 
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মনীসাপঞ্চক, বাক্যস্থধা, বাক্যবৃস্তি, নির্ব্বাণাষ্টক, পক্ষীকরণ 
ইত্যাদি উপদেশগ্রস্থ; এবং দেবদেবীর স্তবস্ততি প্রায় শতাধিক | 
৬। পদ্মপা্দীচার্যা (শঙ্করশিষা )--পঞ্চপাঁদিকা, প্রপঞ্চ- 
সারতস্কত।য্য, নমঃ শিবায় মন্ত্রভাষ্য, প্রাচীনশঙ্করবিজয় | 
দ। স্বরেশ্বরাচার্ষযা (ও ৬৭৫-৭৭৩ )-_বদ্ধসিদ্বি, নৈষ্কর্্মা- 
সিদ্ধি, স্বারাজানিদ্ধি, বুহদারণ্যকতাঘ্াবার্তিক,' তৈত্বিরীয়ভাম্ 
বান্তিক,. পঞ্ধীকরণবাত্তিক, ' দক্ষিণামর্তিস্তোত্রটীক', মানসোল্লাস, 
্রহ্গস্ত্রবৃত্তি, বিধিবিবেক, ভাঁবনাবিবেক, বিভ্রমবিবেক, ক্ফোট 
সিদ্ধি প্রভৃতি | ্‌ 
৮। তোটকাচার্ধয (ও খুষ্টীয় ৮ম শতান্দী ) গুরুস্ততি। 
৯। হুম্তামলকাচার্ধ্য (এ )..-হম্তামলকস্তোত্র (? ) 
৯০। সর্ধজ্ঞাত্মমুনি (সুরেশ্ববশিষা ৭১০-৮১* খুঃ)-_সংক্ষেপ 
শারীরক। | 
এই সময় বৌদ্ধ শান্তরক্ষিত এবং তৎশিব্য কমলশীল 'তত্ব- 
সংগ্রহগ্রপ্থে, জৈন বি্যানন্দ অষ্টসাহতী গ্রন্থে, এবং মাণিক্যনন্দী 
পরীক্ষামুখ প্রভৃতি গ্রন্থে, দ্বৈতাদ্বৈতবা'দী ভাস্করা চার্য্য ব্র্গস্ত্রের 
তাস্করভাষ্যে, এবং নেয়ায়িক শিবাদিত্য সপ্তপদাধীগ্রন্থে, ব্যোম- 
শিবাচার্ষা প্রশস্তপাদভাষ্ণের ব্যোমবতী টাকায়, জয়স্তভষট স্তায়- 
মঞ্জরী ও স্তায়কল্িকা গ্রন্থে, মীমাংসক স্থচরিত মিশ্র ও পার্থ 
সারথী মিশ্র শ্নোঁকবার্তিকটাকায় অছ্বৈতমতের . খণ্ডন করেন । 
ইহাদের আক্রমণের উত্তর পরবর্তী আচার্যগণ প্রদান করেন-__ 
১১। বোধঘনাচাধ্য (স্ুরেশ্বরের শিষ্য ৭৫৮৯৯৫৮ খুঁঃ )-- 
ততবসাদ্ধ প্রভৃতি । র্‌ 
১২। অবিষুক্তাত্মতগবান্‌ ( অব্যয়াত্মতগবানের শিল্প্য)__ 
'ইষ্টসিদ্ছি প্রভৃতি ( | | 
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২৩1 বাজধতিমিশ (ভ্রিলোচনশিষ্য ৮*১-৯৮১ খুঃ) 
রন্ধবুতশ্রাক্করভ!যুীক। ভানতী, -ব্রন্থসি্ধিটীকা ব্রদ্মততসমীক্ষা। 
বিঞ্রিবিবেরুটীকা -্টাঃকণিরা, সাংখ্যকারিকার টীকা, পাঁতঞ্জল- 
ব্যাসভাষ্যটীরা) -ক্ায়ভাষা বাত্তিকতাত্পব্বযটীকা ও. ন্যায়নথচীনিবন্ধ | 

৯৪। প্ররাশ্াত্বযতি.( অনন্তান্ভবশিষ্য গ্ঃ ৯ম শতা্ষী )-_ 
পঞ্চপ্র/দিকাবিবরণ এপ্রন্থতি | 

এই সময়ে নৈয়াগিক্‌ উধরাচার্য ১৭ম শতাব্দীতে প্রশত্তপাদ- 
ভাষ্চুটাক! স্তায়ক্ন্্লী, ,তত্বপ্রবোধ ও তত্বসন্বাদিনী গ্রন্থে স্বৈতবাদ 
প্রকটিত করেন, কিন্তু অদ্বয়সিদ্ধিগ্রন্থে অদ্বৈতবাদ বিবৃত করেন। 
উদয়নাচায়্য ( ৯৪৪-১*৪৪ খ্ুষ্টা্জধে ) হ্যায়তাৎপর্য্যপরিশ্ুদ্ধি। 
আত্মতন্বরিবেক,.লক্ষণাবন্ধী, কিরণাবলী, কুস্ুমাঞ্জলি গ্রভৃতি গ্রন্থে 
এবং বল্পভাচায়্যু--| ৯৮৪-১১৭৮ খুষ্টাবে ) ষ্টায়লীলাবতী গ্রন্থে 
এবং ভাসর্বজ্ঞ ন্যায়সার গ্রন্থে ন্ায়মত প্রকটিত করেন । বিশিষ্টা- 
দ্বৈতবাদী যামুনাচারধ্য (৯১৬-১০৪২ খৃষ্টান) সিদ্ধিত্রয়, আগম- 
প্রামাণ্য, দীতাতা ৎপর্য্যনির্ণয় ও স্তোত্ররতব গ্রন্থে অধবৈতমত খগ্ডন 
কুরেন। যাদৰগ্রকাশ ব্রহ্গস্থত্রতাষ্যে অদ্বৈতমতের প্রকারাস্তর 
প্রর্শন করেন | রামান্ুজাচাধ্য ( ১*১৯-১১৩৯ খৃষ্টাব্দে ) 
বিশিষ্টাৈতমতে ব্রহ্ম হুঞ্জের শ্রীভাষ্য, বেদাম্তদীপ, বেদাস্তসার, 
বেদার্থসারসংগ্রহ, 'লীতাভাষ্য, ভগবদারাধন ও গগ্চত্রয় প্রভৃতি 
গ্রন্থে আগ্বৈত্তমতের খণ্ডন করেন। কাশ্ীরী শৈব অভিনবগুপ্ত 
€ ৯৫০-১০১৫ খৃষ্টাঞ্ছে ) প্রত্যতিজ্ঞাদর্শনের বহু গ্রন্থ রচনা! 
করিয়া শক্তিবিশিষ্টাদৈতন্ূপ অগ্থৈতবাদের প্রা াস্তর প্রদর্শন 
করেন। শ্রীক্ষরাচারধ্য বেদাস্ততা য্যদ্বার এবং শ্রীকুঠাচারধ্য অন্য 
বেদাত্ভাষ্যদবারা শতিবিশিষ্টা্বৈত মত প্রকটিত করেন। ক্বৈতা- 
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তবতবাদী নিষ্ধার্ধাচার্বয (খুঃ ১২ শতকে ) ব্রন্মহুত্রবৃত্িরপ বেদাস্ত- 
পারিজাতিসৌরভগ্রস্থ ও তংশিষ্য প্রীনিবাসাচা্ধ্য উক্ত - বৃত্তির 

ব্যাধ্যারূপ বেদাস্ত-কৌন্তঙ নামে ব্রন্ধন্থত্রভাষ্য রচনী করিয়া এবং 

কপাচার্্যশিষ্য দেবাচার্ধয (১১৯০ খুঃ) 'বেদাস্তজান্কবী রচন! 
করিয়া অহ্থৈতমত খণ্ডন করেন । এই সকল অহ্বৈতবিরোধী মতের 
প্রতিকারকল্পে যাহার৷ আবিভূ্তি হন স্তাহার! এই-_ 

১৫। শ্রীহর্ষাচার্য্য (১১৫০ খৃষ্টা্ঘ) খগুনখগুখাদ্ত, শিব- 
শক্কিসিদ্ধি, ঈশ্বরাভিসন্ধি এবং নৈধধচরিত প্রভৃতি । 

১৬। শ্রীকষ্চমিশ যতি (খুঃ ১২শ শতকে) গ্রবোধচান্োদর 
নাটক প্রভৃতি । 

১৭1 চিথ্ধিলাস বা অন্বৈতানন্দ (১৯৬৭-১১৯১ খবঃ) শাঙ্কর- 
ভাঁষ্যটীক' ব্রহ্মবিদ্তাভতরপ। 

এই ময় লৈয়ারিক পক্ষেশোপাধ্যায় (১১৫৮-১২৩৮ খুঃ )। 
তবচিন্তামণি গ্রন্থে, তৎপুত বর্ধমানোপাধ্যায় (১১৯৮--১২৫৮খ্‌৪) 
চিন্তাযশিটাক1, কুন্ুমা্জলিটাক! প্রভৃতি গ্রন্থে, দৈতাক্ৈতবাদী 
পুরুযোত্তমাচার্ধ্য বেদান্তরদ্বসঞ্থুষ। গ্রন্থে, সুন্দরভঙ্ট সিদ্ধাস্তসেতৃক 
গ্রন্থে, বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী দেবরাজাচার্য্য বিশ্বতত্বপ্রকাশিকা! গ্রন্থে, 
বরদাচার্ধ্য তত্বনির্ণয় গ্রন্থে অনৈতমতখগুনে প্রবৃত্ত হন। ইহার 
উত্তর বাহার দেন তীহার। এই-_ 

১৮1 বাদীজ্ ব। বাসীশ্বরাচার্য্য বা সর্ব বা মহাদেব 
€ ১২১০-১২৪৭ খবঃ) মহাবিষ্কাবিভগ্থন, কিরণাবলীটাক।, রসসার 
প্রভৃতি ॥ 

১৯1 আননবোধেজ (১২২৮ ?)...ভাযগক্ষরন্দ, পরমাণ- 
মালা ও ভায়দীপাদলী এতৃতি। ৯ 


৯৩ 


১৯৪ খ্মক্ৈতবাদ | 


২1 আনন্'পূর্ণবিস্কাসাগর ( অভয়ানন্দশিষ্য ) €১২৫২- 
১৩০৯ গ্বুঃ) খণ্জনখগ্ডবান্ভটাকা? মৃহাবিভাবিডম্বনটাক?। পঞ্চ- 
'“পাদিকাঁটীকা, ব্রহ্মসিদ্ধিটাকা» বিবরণটাকা, মোক্ষধর্মমটাকা, 
বৃহদারপ্যকবার্ডিক টীকা, স্ায়চক্ত্রিক। প্রভৃতি । 

২১1 জ্ঞানোতমাচার্ধ্য বা গৌড়েশ্বরাচাধা--( খৃঃ ১২শ-১৩শ 
শতক ) নৈক্বর্সিদ্ধিটাক?, ব্রক্ষপিদ্ধিটীকা, জ্ঞানসিন্ধি ও 
স্টায়স্ধা প্রভৃতি । | ৃ 

এই সময় ছ্বৈতবাদী মধ্ব।চাষ্য: (১১৯৯-১৩০৪ থুঃ) বরহ্ম- 
স্তাভাষায, দশোপনিষদ্ভাষ্য, গীতাভাষ্য, মিথ্যাত্বানুমানখণ্ডন, 
মায়াবাদখগ্ডন, উপাধিখগুন, খগ্ভাষ্য প্রভৃতি ৩৭ খানি গ্রন্থে 
বিক্রমাঁচার্ধ্য পদার্থদীপিকা! গ্রন্থে, পদ্সনাভাচার্যয পদাথ-সংগ্রহ 
এবং তট্টীক1 মধ্বসিদ্ধান্তসার গ্রন্থে, বিশিইদ্বৈতব।দী বরদাঁচার্য্য 
নড়াডুম্মল-তত্বসার ও সাবার্থচতুষ্টন্ন গ্রন্থে, বীররাঘবাচা্্য তববপার- 
টাক! গ্রন্থে, সুদর্শনাচার্য্য শ্রীতাষ্যটীক! শ্রুতপ্রকাশিকা! গ্রন্থে, 
ইনয়ায়িক গৌড়পূর্ণানদ্দ কবিচক্রবর্ভী তব্মুক্তাবলী গ্রস্থে অদ্বৈত 
মতের বিরোধিত। করেন। ইহাদের প্রতিকারার্থ--ধাহার! 
লেখনী ধারণ করেন, তাহাদের নাম-_ 

২২ চিৎসুখাচার্ধ্য (জ্ঞানোতমশিষ্য খুঃ ১৩-১৪ শতক ) 
প্রত্যকৃতত্বপ্রদীপিক! ব! চিৎসুখী, স্ডায়মকরন্টীকা, বিষুপুরাণ- 
টাক1, রক্দস্থত্রশাঙ্করভাষ্যটাকা, খগ্ডনখণ্ডখাছ্যটীকা» বিবরপ- 
তাৎপর্যাদীপিক।, ব্রহ্মসিদ্ধিটীকা» প্রমাণমাল্বাটাকা, অধিকরণ- 
মঞ্জরীসঙ্গতি, শঙ্করচরিত প্রভৃতি | 
. ৩। পক্করানন বা বিস্তাশঙ্কর'€ ১২২৮-২৩৩৩ খৃঃ)--১*৮ 
উপনিষত্টাকা, বেদাশস্তরবৃত্তি, . ক্লিভার ঈীকাঃ আস্মপুরাথ ।.. 
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২৪। বিজ্ুস্বামী ব! সর্ধাজ্ঞ ( ১৪শ শতক )- -সর্বজ্রসংহিতা। 

২৫। প্রত্যক্স্বরপভগবান ( থুঃ ১৪শ শতক প্রত্যক্প্রকাশ- 
শিষ্য )--চিত্সুখীর টাক! প্রভৃতি । | 

২৬। অমলানন্দ বতি (অনুভবানন্দ ও শুখপ্রকাশশিষ্য 
১২৬০-১৩৪৭খুঃ )-ভামতীর টীকা কল্পতরু, শাস্ত্র্পণ পঞ্চ- 
'পাদিকাদপণ প্রভৃতি । 

২৭। প্রগল্ভাচাধ্য (খুঃ ১৪শ শতক )--খণ্ডনখণগ্ডখাঞ্ের 
টাক প্রভৃতি । র 

২৮। ভারতীতীর্ঘথ ( ১৩২৮-১৩৮০ খুঃ) বেদাস্তদর্শনের . 
অধিকরণমাল। প্রভৃতি | 

২৯। সায়নাচার্ষ্য প্রায় ই সময়)-_চতুর্যে ভাষ্য, সর্ধবদর্শন- 
সংগ্রহ প্রভৃতি । 

৩০। বিগ্ভারণ্য ( ১৩৩১-১৩৮৬ খু$ )--পঞ্চদরশী, বিধরণ- 
প্রমেয়সংগ্রহ, অনুভূতি প্রকাশ প্রভৃতি বনু গ্রন্থ। 

৩১। শ্রীধরস্বামী (খুঃ ১৪শ শতক )--ভাগবতের টীকা, 
গীতার টাকা, বিষুপুরাণের টীকা প্রভৃতি । 

এই সময়ে দ্বৈতবাদী অক্ষোভ্যমুনি--(১৩১৭-১৩৮০ খৃষ্টাব্দে) 
কতিপয় গ্রন্থে, তচ্ছিষ্যা জয়তীর্থ।চাধ্য স্তায়নুধ। ও তত্বপ্রকাশিক! 
প্রভৃতি বহু গ্রন্থে মধ্বাচার্যের প্রায় যাবতীয় গ্রন্থের টাক1 করিয়া, 
বিশিষ্টাই্বৈতবাধী ২য় রামানুজাচার্ধ্য এই সময় স্ায়কুলিশগ্রন্থাদিতে, 
বরদবিষু$ আচার্য্য শ্রতপ্রকাশিকার টাক! ভাবপ্রকাশিকা গ্রন্থে, 
বেস্কটনাথাচার্য্য (১২৬৮-১২৭৬ খৃষ্টাঙে) তত্বমুক্ত।ক্লাপ, শতদ্ষণী, 
“অধিকরণষারাবলীগ্রভৃতি বহু গ্রন্থে, বরদপ্তর্ আচ!ধুয বা প্রতিবাদী 
তয়ঙ্কর এই সময় সগ্ডতিররমাপ্লিকা অধিকরণুসা রাঁবলী...চীক! 


১৯৬  অসবৈতধাদ | 
গ্রন্থে, লোকাচাধ্য (খৃঃ ১৪শ শতকে ) তন্বনির্ণয়, তত্বশেখর প্রভৃতি 
গ্রন্থে, রঙ্গরামন্লিজা চার্য্য এই সময় দশোপনিষতভাষ্য প্রস্ততি গ্রন্থে, 
অনস্তাচার্য্য এই সময় সিদ্ধাস্তসিদ্ধ!জনগ্রভৃতি বহু গ্রন্থে অছৈতমত 
খগ্ুনে প্রবৃত্ত হন । ইহাদের প্রতিকারকল্পলে ধাহার' টি হন, 
তাহাদের মধ্যে কয়েক জনের নাম এই-_- 

৩২। অনুভূতিশ্বরূপাচার্য্য ( ১৩-১৪ খ্বঃ শতাঙ্ধী ) গৌড়- 


পাদকারিকাটাকা,ন্তায়মকরন্নটাকা/ন্তয়দীপাবলীটীকা,প্রমাণমালা- 
টাক] ইত্যাদি। 
৩৩। আনন্দজ্ঞান বা আনন্দগিরি ( শুদ্ধনন্দও অনুভূতি- 


্বরূপাচার্য শিষু। খুঃ ১৪শ শতকে ) তত্বসংগ্রহ ও শাঙ্করগ্রস্থ(বলীর 
টাকা, সুরেশরেয গ্রন্থের টাক! প্রভৃতি ৩২ খানি গ্রস্থ। 

৩৪। নরেন্দ্র গিরি (অনুভূতিম্বরূপের শিষ্য খু: ১৪শ শতক) 
ঈপাভাষ্য টিপ্নন, পঞ্চপাদিকাবিবরণ। 

৩৫ । প্রজ্ঞানানন্ন (এ এ) আনন্দজ্ঞানের তত্বালৌকের উপর 


তত্বপ্রকাশিকাটাক!। 
৩৬ | অথগ্ডানন্দ (খুঃ ১৪শ শতক, অথগ্তান্থভৃতি ও. 


আ'ননজ্ঞানশিষ্য )-_-পঞ্চপাদিকাবিবরণ, তত্ব্ীপন | 
৩৭। প্রকাশানন্দ সরন্বতী (খুঃ ১৫শ শতক জ্ঞানানন্দ- 


শিষ্য ) বেদাস্তসিদ্ধাস্তমুক্কাবলী | 
৩৮। নানা দীক্ষিত (খৃঃ ১৫-১৬শ শতক গ্রকাশানন্দ 


শিষ্য ) বেদাত্তদিদ্বান্তমুক্তাবলীটাক1 সিদ্ধাস্তদীপিক1। 
৩৯1 রঙগবাজাধ্বরীন্র বা বক্ষংস্থলাচারধ্য (খুঃ ১৫শ শতক 
আচাঁধ্য দীক্ষিতের পুত্র ) অবিদ্যানুকুর, পঞ্চপাদিকারিবরণদরণ | 
৪০1 রৃধুনাথ শিরোমণি (খৃঃ ১৫শ শতক ) ধণ্ডনখশ্ুখান্তের 
টাক1। এতগ্বার। ইনি স্তরে বৈদছিক ছিখেদ বল। হয়। 
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এই সময়ে উক্ত রঘুনাথ শিরোমণি, মেশে ঠাকুর, 
শঙ্কর মিশ্র» (১৫১৮-১৬৪২ খুঃ ), বাচস্পতি মিশ্র ২য়) বাসুদেব- 
বার্বতভৌম, নিষ্বা্ক-সম্প্রচায়ের কেশব কাশ্মীরী, শুদ্ধাত্ৈতবাদী 
বল্লভাচাধ্য ( ১৪৭৯-১৫৮৭ খুঃ) বিঠ্ঠলনাথ এবং সাংখ্যাচা্য 
বিজ্ঞানভিঙ্ষু, শৈব নীলকণ্ঠ শিবাচার্য্য প্রভৃতি অন্বৈতমতের খগ্ডনে 
প্রবৃস্ত হন। ইহাদের ধাহার! প্রতিকার করেন, তাহাদের 
কতিপয়ের নাম এই-- 

৪৯। মল্লনারাধাচার্য্য (১৫-১৬শ খুঃ শতান্দী) শঙ্কর মিশ্রের 
ভেদরত্বখগ্ডন স্বরূপ অই্ৈতরত্ব বা অভেদরত্ব। 

৪২। হৃসিংহাশ্রম ( জগন্নাথমিশ্রের শিষ্য ১৫২৫-১৬০০ খুঃ) 
অভেদরত্বটীক। তত্বদীপন, পঞ্চপার্দিকাবিবরণের টীকা ভাঁব- 
প্রকাশিকা, সংক্ষেপশারীরকটীকা, তত্ববোধিনী, ভেদধিক্কার, 
বৈদিকসিদ্ধাস্তসংগ্রহ, অনৈতদীপিকা, বেদাস্ততত্ববিবেক ইত্যাদি। 

৪৩। অগ্নিহোত্রী (জ্ঞানেন্ত্রসরন্বতীশিষ্য খুঃ ১৬শ 2 
বেদাস্ততত্ববিবেকটীক] তত্ববিবেচনী । 

৪৪ | নারায়ণাশ্রম (বৃসিংহ আশ্রমশিব্য খুঃ ১৬শ শতক ) 
অদৈতদীপিকাটীক1 বিবরণ, ভে ধিকার্টীক] সংক্রির! ৷ 

৪৫1 অপ্পয় দীক্ষিত (রঙ্গর[জাধ্বরীর পুত্র ও শিষ্য, ১৫২০- 
১৫৯৩ খৃঃ) ১০৮ খানি গ্রস্থরচয়িতা) তন্মধ্যে অতি প্রসিদ্ধ 
কল্পতরু পরিমল, সিদ্ধান্তলেশ, স্যায়রক্ষামণি এবং চতুম্মতসংগ্রহ 
ইত্যাদি । 

৪৬। সদানন্দ যোগীন্ত ( অদ্যানদসয্তী শিষ্য খু; ৯৬শ 
শতক ) বেদাস্তস।র। 

৪৭1 রামতীর্থ (প্রীকৃষ্ণতীর্ঘশিষ্য ১৪৭৫-১৫৭৫ খুঃ) বেন্বাস্ত- 


৯৯৮  অই্বৈতবাঁদ। 


সারটাকা বিদ্বন্মনোরঞ্িনী, সংক্ষেপশীরীরকটীকা, উপদেশসাহত্রী- 
টাকাঃ পঞ্চীকরগটাকার টাকা । 

৪৮। ভট্রোজী দীক্ষিত ( অপ্রয় দীক্ষিতশিষ্য ১৫৫০-১৬৫৯ 
খুঃ) বেদাস্ততত্ববিবেকবিবরণ, তৃত্বকৌস্তত ইত্যাদি । 


৪৯। রঙ্গষেজী ভট্ট (নুসিংহ আশ্রম শিষ্য ১৬৫০ খৃুঃ) 
অদ্বৈতচিস্তামণি প্রভৃতি |. 

৫০| নীলকঠ স্থরি ( খুঃ ১৬---১৭ শতক ) মহাভারতটীকা, 
বেদাস্তকতক, শিবতাগুবতন্ত্রের টীকা, দেবীভাগবতটাক]। 

৫১। সদশিব ব্রহ্গেন্র (এ সময়.) অদ্বৈতবিষ্ভাবিলাস, 
বোধার্্যাত্মনির্ধেদ, গুরুরত্বমা লিকাঁ ত্রক্মকীর্তনতরদগিণী | 

এই সময় শ্তদ্ধাই্থৈতবদী গিরিধর রায়জী, বালকষ্ণজী, ব্রজ- 
নাথজী পুরুযোত্তমজী এবং দ্বৈতবাদী ব্যাসরাজাচাধ্য, (১৫৪৮- 
১৫৯৮ খৃঃ) ব্যাসরামাচার্য্য, শ্রীনিব।সতীথ? বেদেশ তীর্থ, এবং 
গৌড়ীয় বৈষ্ুবমতাঁবলম্বী অন্ুপনারারণ, শ্রীজীব গোস্বামী এবং 
নৈষ়ায়িক বিশ্বনাথ ন্যারপঞ্চানন, জগদীশ, গদাধর, মথুরানাথ 
প্রভৃতি এবং বিশিষ্টা্বৈতবাদী দোঁ্দয় মহাচার্্য, সুদর্শন গুরু, 
বরদনায়ক সুরি প্রভৃতি অদ্বৈতমতের বিরোধিতা! করেন। ইহার 
প্রতিকার কল্লে ধাহার। অবতীর্ণ হন, তাহাদের কতিপয়ের নাম--- 

৫২ যধুহদ্দন সরস্বতী (বিশ্বেশ্বর রাঁম ও মাধব সরম্বতীর 
শিষ্য ১৫২৫-১৬৩২ খুঃ) অদ্বৈতসিদ্ধি, গীতার টীকা, সংক্ষেপ- 
শারীরক টীকা, অগ্থৈতর্বরক্ষণ, বেদাস্তকল্পললতিকা, তক্তিরসায়ন, 
রাসপঞ্চাধ্যায়টীক, ভাগবতের টাকা» সিদ্ধীস্তবিন্দু প্রস্থানতেদ, 
ঈশ্বরপ্রতিপূত্বিপ্রকাশ ইত্যাদি। 

&৩। বলভত্র ( মধুস্থদনশিষ্য খুঃ ১৯৭শ শতক ) অদ্বৈত- 
সিদ্ধিটীকা পিদ্ধিব্যাখ্য 1 


অক্ৈতবাঁদ। ১৯৯ 


৪1 পুরুযোদ্ধম সরশ্বতী (খ এ) সিদ্ধান্তবিন্দুটাকা। 

৫৫। লারায়ণ তীথ্” (প্ঁ এ) সিদ্ধাস্তবিন্ুটীক!, ১০৮ 
উপনিষৎটাকা, শব্ষশক্তিপ্রকাশিক] টীক। ইত্যাদি বহু । 

৫৬। শেষ গোবিন্ব( এ প্র) সর্বসিদ্ধান্তসংগ্রহটীক]। 

৫৭1 বেস্কটনাথ (নৃপিংহাশ্রমশিষ্ট খুঃ ১৭ শতক ) গীতার 
বক্ছ।নন্দগিরি টাক! অদ্বৈতরত্বপঞ্জর, মস্ত্রারনুধানিধি তৈত্তিরীর- 
ভাষ্য প্রভৃতি । 

৫৮। সদানন্ন ব্যাস (খুঃ ১৭শ শতক ) অধৈতসিদ্ধিসিদ্ধান্ত- 
সার, শঙ্করমন্মারসৌরভ প্রভৃতি । 

8৯1 নারায়ণ সরন্বতী-_ব্রহ্গসথত্রতাষ) বান্তিক | 

৬০। ধর্মরাজধ্বরীন্দ্র ( বেস্কটনাথশিষ্। খুঃ ১৭শ শতক ) 
বেদাস্তপরিভাষা, চিন্তামণিটাক! বিদ্বন্মনোরম। প্রভৃতি | 

৬১। নুসিংহসরস্বতী (কষ্।নন্দ সরস্বতী শিষ্য খুঃ১৬শ শতক ) 
বেদাত্তসারের স্থবোধিনী টীকা । 

৬২ | রাঘবেন্্র সরস্বতী (খুঃ ১৬শ শতক) সংক্ষেপ শারীরক- 
টীকা, বিদ্যা মুতবধিণী, স্তায়াবলীদীধিতিঃ মীমাংসাম্তবক ইত্যাদি। 

এই সমন্ন রামান্ুজ সম্প্রদায়ের যতীন্দ্রমতদীপিকাকার 
শ্রীনিবাসাচাধ্য, শ্রীনিবাস ভাতাচা্ধ্য ভাতাচার্য্যপুত্র গ্রানিবাস, 
বুচ্চি বেক্কটাচাঁধ্য এবং যাধ্বমতাবলব্বী রাঘবেন্ত্র স্বামী, বনমালী 
মিশ্র, গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের বিশ্বনাথ চক্রবন্তী। বলদেব বিষ্যাভূষণ» 
রাধারমণ গোস্বামী প্রভৃতি অধ্বৈতবাদের খগ্ুনে প্রবৃত্ত হন। 

আর ইহার প্রতিকার ধাঁহার। করেন তাহাদের কতিপয়-- 

৬৩। রামরুফ্ণাধবরী ( ধর্মরাজপুত্র খঃ ১৪শ শতক ) বেদাস্- 
গরিভাযাঁটীকা শিখামণি। 


২৪০ '. আনৈতৈ।ণ | 


৬৪। পেডডাদীক্ষিত (ধর্রজিশিষ্য) বেধান্কপরিভায়াটাক1। 

৬৫। ক্রহ্ধানন্দ সরস্বতী ( নারাককপতীথ+ শিবরাম ও পরমা- 
নন্দসরস্বতীশিষ্য )--অন্বৈতরসিদ্ধিটীক, ব্ুহৎ :ও লঘু চক্জিকা, 
সিদ্ধাস্তবিচ্ছুটীকা, : বেদাস্তত্রবৃত্তি, অস্থৈতচন্জিকা॥ অন্বৈতসিদ্ধান্ত- 
বিচ্যোতন। মীমাংসাচন্দ্রিক! ইত্যাঘি ॥ 

৬৬ শিবরাম আশ্রম (সধুসুদনশিষ্য ১৬৫৭ খৃষ্টাব্দে) অস্বৈত- 
সিদ্ধিটাক। ?। 

৬৭1 জগদীশ তর্ক।লঙ্কার ( ১৫৬০-১৪৬০খুঃ )-_গীতার 
'উপর টাকা প্রভৃতি । 

৬৮ | অচাত কৃষ্ানন্মতীর্থ (হ্বরংক্দ্যোভিশিষ্য খুঃ ১৭শ 
শতক )-_-সিদ্ধান্তলেশটীকা, তৈত্তিরীরভাষ্যটীক। বনমাল1। 

৬৯1 আপোদেব (অনস্তদেবপুত্র খুঃ ১৭শ শতক )-- 
বেদান্তসারের উপব বালবোধিন1টীক! প্রভাতি । 

৭০। রামানন্দ সরশ্বতী ( গোবিন্দানন্মশিষ্য ১৬৫৭ খুঃ?) 
-_ ব্রহ্ধামৃতবধিনী, বিবরণে।পন্তাস প্রভৃতি। 

৭১। ক্কষগ(নন্দ সরন্বতী (খুঃ ১৭শ এতক, ঘাসুদেব বন্তীন্র- 
শিত্য )--সিদ্ধান্তসিন্ধাঞ্জন, রত্বপ্রতভার টীক! প্রভৃতি | 

৭২। কাশ্মীরী সদাননদ স্বামী (খৃঃ ১৭শ শতক)-_অদৈতত্দ- 
সিদ্ধি প্রভৃতি | 

৭৩। রঙ্গনাথাচার্যয ( এ সম বিলিন প্রভৃতি । 

৭৪1 নরহরি (এ সমস্থ) বোধনার প্রভৃতি । 

৭৫1 - দিবাকর € প্র লমুদ্ধ নরহযিশরিষ্য )--বোধসারটাক!। 

এই সময়ে শাধ্ধমতে বলসাসী মিশ্র গৌড়ীয় মতে বলদেব 
বিষ্াভূষণ? বিশ্বনাথ চক্রবর্তী, রাধাশোহুন, গোম্বামী প্রভৃতি 


অন্ৈতবাদ | ২৯১ 


পণ্ডিতগণ অধৈতমতের বিরুদ্ধে দণ্তায়ান হন। তাহার প্রতিক!র 
বাহার।.করেন, তাহাদের কতিপয়-- 

৭৬1 বিট্ঠলেশোপাধ্যায় (খুঃ ১৭শ-১৮শ শতক সত 
সিদ্ধির লুচন্জ্রিকার উপর টীক|। 

৭৭ | উদাসীন অমরদাস (এ সময় )--বেদাস্তপরিতাষার 
শিখামণির উপর মণিপ্রভ1 টাক] | 

*৮| মহাদেবেক্র সরদ্থতী (এ সময়, শ্বযংপ্রকাশানন্দ-শিষ্য ) 
--অহ্বৈতচিস্তাকৌস্তত। 

৭৯ ধনপতি রি ( এ সময়, বালগোপাল তীর্থ-শিষ্য ) 
_-শঙঞ্করবিজয়টীকা', গীতাভাফষ্যোতকর্ষদীপিক1 | 

৮০1 শিবদাস আচার্য (খুঃ ১৮শ-১৯শ শতক, ধনপতি 
স্থরির পুত্র )--বেদাস্তপরিভাষ।র পদার্থদীপিকা টাক1। 

৮১। সদাশিবেন্্র সরস্বতী ( ১৬৬৫-১৭৭৫ খুঃ) পরম 
শিবেন্ত্র সরশ্বতী-শিষ্য )-_ত্রহ্গতত্বপ্রকাশিক1১ আত্মবিগ্ঠাবিস্তাস, 
১২ উপনিমৎ টাকা, সিদ্ধান্তকল্পবল্লী, অদ্বৈতরসমঞ্জরী, যোগ- 
স্থধাসার প্রভৃতি । 

৮২। ভাঙ্কর দীক্ষিত (১৬৮৪-১৭১১ খুঃ) কৃষ্ণানন্দ 
সরস্বতীশিষ্য ) সিদ্ধাস্তসিদ্ধাঞ্জনটাকা, রত্বতুলিক1। 

৮৩। আয়ন্ন দীক্ষিত (খুঃ ১৮শ শতক)-_ব্যাসতাৎপর্যযনির্ণয়। 

৮৪। হরি দীক্ষিত ( ১৯৭৩৬ খুঃ)- বরন্ষতত্রবৃত্তি | 

এই সময় রাম।নুজ সম্প্রদায়ের মহিম্থুরনিবাসী অনস্তাচার্ধ্য, 
কাশীর রামমিশ্র শাস্ত্রী, কাঞ্ষীর প্রতিবাদী-ভয়ঙ্কর অনস্তাচার্্য 
এবং মাধ্বমতে সত্যধ্যানতীর্ঘ গৌডগিরি ঞবক্কটরর্মশা চার্য্য, 
নৈয়ায়িক মঃ মঃ রাখালদাস ভ্যায়রত্ব, আধ্্যসমাজী দয়ানন্দ 


ইহ অঙ্ৈতবাদ | 


সরহ্থতী, শাক্ত নৈয়ায়িক ম:ঃ' মঃ পঞ্চানন তর্করত্ব প্রভৃতি, 
অদ্বৈতমতের বিরোধিতা করেন। আর ইহাদের প্রতীকার 
করেন ইহারা 

৮৫। রাম্সুব্বশান্ত্রী ( খুঃ ১৯শ-২০শ শতক )--স্যায়তা স্কর- 
খণ্ডন, মধ্বচন্দ্রিকাখণ্ডন। 

৮৬1 রাজুশান্ত্রী বা ত্যাগরাজ যণিরাজ (খুঃ ১৯শ-২০শ 
শতক )-্যায়েন্দুশেখর | 

৮৭| তারাঁনাথ তর্কব।চম্পতি ( এ )--দয়ানন্দ-মতখগুন । 

৮৮। মঃ মহ কঞ্চলাথ ভ্যায়পঞ্চানন (&)--বেদাস্ত- 
পরিভাষা-টাকা। 

৮৯। তারাচরণ তর্করত্ব (&)-_মুক্তিমীমাংস!, ঈশোপনিষৎ- 
ভাষ্য ও খণ্ডনপরি শিষ্ট ইত্যাদি । 

৯০ । রঘুনাথ শাস্ত্রী (এ )- শঙ্করপাদভূষণ। 

৯১। দক্গিণামূর্তি স্বামী (এ)-__-অদ্বৈতসিদ্ধাঞ্জন। 

৯২। সুত্রন্গণ্য শাস্ত্রী (এ) (নীলদেওপন্থ-শিষ্য )--পূর্বো 
ত্ুরমীমাংসাসন্বন্ধঃ অধ্যাসবাদণ ব্রহ্মবিষ্ঠাধিকারবিচাঁর । 

৯৩1 মঃমঃ লক্ষণ শাঙ্জী (এ সুত্রন্ষণ্য শাস্ত্রীর শিষ্য )-- 
অদ্বৈতসিদ্ধিসিদ্ধাত্তসারভূমিকা, খণ্ডনখগুখাগ্যবিদ্ভাসাগরী ভূমিকা । 

৯৪1 মঃ মঃ অনস্তরকষ্ণ শাস্ত্রী (এ পঞ্চাবগেশ শাস্ত্রিশিষ্য)__ 
অদ্বৈতদীপিক1, অগ্বৈতসিদ্ধিচতুম্্তসংগ্রহ, বেদাম্তপ রিতাষাটীকা, 
রন্ধসুত্রচতু:সত্রীটীক।, মীমাংসাশাস্ত্রসার প্রস্ৃতি। 

৯৫! কৃষ্খনন্দ সরস্বতী (খুঃ ২*শ শতক)--ব্রক্মবিচার, ধর্ম 


বিচার, শীতিবিচার | 
.৯৬। শীস্ত্যানন্দ সরস্তী (পর )-পদ্ষীকরণটাকা, বেদান্ত- 
পরিভাষাটীকা | 


অছৈতবাদ। ২০৩৮ 
৯৭ পঞ্চাবগেশ শাস্ী (এ রাজুশাস্ত্রীর শিষ্য )-শতকোটা- 
স্টায়ভান্করখগুল প্রভৃতি । 
৯৮। কাঁকারাম শাস্ত্রী (4)--আতবপুরাণটাকা গ্রভৃতি ৷ : 
৯৯। ধর্পনদত্ত বা (উ)-_গীতার মধুহদনীর উপর টাক! 
প্রভৃতি । 
১০০। চন্দ্রধর বেদাস্ততীর্ঘথ ( এ, চন্দ্রকান্ত তকালঙ্কারশিষ্য ). 
-_মায়াবাদখণগ্ডন অদ্বৈতবাদনিরাসখগুন প্রভৃতি । 
১০১। রমেশচন্ত্র বেদাস্ততীর্থ (8)-- দ্বৈতোক্তিরত্বমালাখগ্ডন। 
১০২1 কেশবানন্দ ভারতী (এ) _-বিবেকচুড়ামণিটাক1। 
১০৩। মঃ মঃ যোগেন্ত্রনাথ তর্কতীর্ঘথ (এ, লক্ষণ শান্তি 
শিষ্য )-_অ্বৈতসিদ্ধিটীক1। 
১০৪। শঙ্করচৈতন্য ভারতী ( &, শ্রীজয়েন্্র পুরী-শিষ্য )-- 
সপ্তখ্যাতিবাদ, খগ্ডনখগ্ডখ'ছাটীকা প্রভৃতি । 
১০৫ | চারুকৃষ্ঝ তর্কবেদাস্ততীর্থ (এ সীতারাম শাস্ীর-শিষ্য)_ 
ভামতীর টীকা ভামতীপ্রতা । 
অদ্বৈতবাদের ইতিহাস। 
ভগবান্‌ শঙ্করাচার্যের পর হইতে অছৈতব[দের যেরূপ ধাঁরা- 
বাছিক ইতিহাস পাওয়] যাঁর, তাহ! উপরে কথিত হইয়াছে । 
কিন্তু তাহার পৃর্বেব আর সেরূপ ইতিহাস পাওয়া যাক না। এই 
সময়ের অধবৈতবাদের ইতিহাস যদি সঙ্ধলন করিবার ইচ্ছা হয়, 
তাহ! হইলে তাহ সম্ভবতঃ যেরূপ হইতে পারে, তাহার জন্ত 
এক্ষণে চেষ্টা করা যাঁউক। 
অধৈতবাদ অনাদি অপৌরুষে ? 
এই অহৈতবাদের মুল যেদ-_ইহ! পৃর্বেই কথিত হৃইয়াছে। 


২১৪ _ আত্বৈতবা। 


কারণ, বৈদিক মতে বেদ জগতে মজুষ্যাবি9্ভাবের সঙ্গে সঙ্গে 
আবিভূ্তিমাত্র হুইয়াছে। এই বেদ মনুষ্যাদি কাহারও রচিত 
নহে । এই মতে নিয়শ্রেণীর জীব হইতে ঘটনাচক্রে পড়িয়া 
ক্রমশঃ মনুষ্যজাতির আবির্তাবরূপ ক্রমবিকাশ হ্বীকার করা 
হয় না। এজন্ত মনুষ্যাবির্ভাবের সঙ্গে সঙ্গে বেদ আবিভূর্ত 
হাওয়ায় সেই বেদ অনাদি ও অপৌরুষেয় বলা! হয়। আর 
মেই বেদই অছ্ৈতবাদের মূল হওয়ায় বেদের পঙ্গে সঙ্গে 
অছ্বৈতবাদেরও আবির্ভাব হইয়াছে বলা হয়। সুতরাং অদ্বৈত. 
বাদও নিত্য ও অপৌরুষেয় বল! হয় । 
বৌদ্বাদি অপর মতবাঁদ অনাদি অপৌরুষেয় নহে। 

অবশ্ত অৈতবাদের স্তায় বেদে সকল মতবাদেরই বীজ 
আছে। কারণ, বেদ হইতেই সকল দার্শনিক বা ধন্ম্মতের 
উদ্ভব হইয়াছে । নানা প্রকারের চার্বাক, বৌদ্ধ ও জৈনমত, 
বিবিধপ্রকার দ্বৈত, বিশিষ্টাস্বৈত, দ্বৈতাদ্বৈত ও শক্তিবিশিষ্টাদ্বৈত- 
মতবাদ-_সকল মতবাদই বেদ হইতে উৎপন্ন। যেহেতু বৈদিক 
মতে বেদ সর্ধজ্ঞানের আকর ও সর্্ব্যবহরের মূল--ইত্যাদি 
কথাও পুর্বেই বলা হুইয়াছে। এজন্ত বেদের আবির্ভাবের সঙ্গে 
সঙ্গেই অধৈতবাদেরও আবির্ভাব হইয়াছে বল! হুয়। ইহাও 
বেদের মত অনাদি ও অপৌরুষেয়। ূ 

কিন্তু এ কথায় প্রথমেই একটী আপত্তি হইবে এই যে, 
তবে কি চার্ধাকাদি অপর মতগুণিকেও অহতৈভবাদের গায় 
অনাদি অপৌরুষেয় বলিতে হইবে ? কারণ, তাহারাও ত 
 অস্থৈতবাদের স্তায়, বেদ হইতেই আবিভভূতি ? এ কথার উত্তরে 
বৈদিকগণকে বপিতে হইবে--্পা, তাহ! নহে। কারণ, সেই 


1 এ চর 
অন্বৈতবাঁদ 1 হি ৫- 


অপরমতবাদগুলি বেদ হইতে আবিভূর্ত হইলেও সেই অপর- 
মতবাদগ্ুলিত্ে বেদের তাৎপর্য্য নাছই। বেদের তাৎপর্থ্য দ্বৈত- 
বাদেই। অস্থৈতবাদ, বেদভির্ জানিতে ব! কল্পনা করিতেও 
পারা যায় না। কিস্ত অপরমতবাদগুলি বেদভিন্ন জানিতে 
বা কল্পন! করিতে পার যাঁয়। অপরমতবাদগুলিতে বেদের 
তাৎপর্য্য নাই, অথচ ইহাঠদিগকে বেদের ভাৎপর্য্যক্পপে গ্রহণ, 
করাতেই উহাদের পৌরুষেয়ত্ব বা সাদিত্ব হয়া থাকে! কিন্ত 
বেদের তাতপর্য্য অদ্বৈতবার্দে হওয়ায় ইহা বেদবৎ অপৌরুষেয় 
ও অনাদিই বলিতে হয় । বস্তুতঃ অপরষতবাদগুলিকে মানব 
যুক্তিতর্কের দ্বারা আবিষ্কার: করিতে পারে ; কিন্ত অধ্বৈতবাদ 
বেদমাপ্রগময, উহ!কে সে ভাবে আবিষ্কার করিতে পারে না। 
ইহার কারণ, যুক্তিতকের দ্বারা এক সগুণ সর্বশক্তিযান্‌ সর্বজ্ঞ 
তত্ব পর্য্যন্ত কল্পনা করিতে পার! যাঁয়; অথব!। কোন কিছুই নির্ণক 
হয় নী--এই পধ্যস্ত বলা যায়। নিগুণ নিক্ষিয় সং অদ্বৈত 
বন্ধ, কোনরূপ যুক্কিতর্কের হারাই কল্পন! করিতে পাঁর! যায় ন1। 
বেদ হইতে ইহার সন্ধান পাইয়া যুক্তিতর্কের দ্বারা ইহার 
অসম্ভাধনাদ্দির নিরাসমাজ্জ করিতে পার! যায়। যেমন প্রথমে 
একটা ভাষা শিক্ষার পর বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তি, বুদ্ধিবলে সেই ভাষার 
বিক্কৃতিসাধন করিরা একট! অপর ভাষাপ্ন আবিষ্কার করিতে - 
পারে বলিয়া সেই বিকৃত ভাষাটা কোন পুরুষবিশেষের 
প্রবন্তিত বল! যায়, এস্কলেও তঙ্্রপ বেদের মধ্যে: পুর্বরপক্ষ 
স্থাঁদীয় অপরমতধাদগুলিকে হেদের তাৎপর্ধ্য ঘলিয়! যুক্তি- 
তকেন সবার! পুষ্ট করি] অতৈতবাদের বিরুদ্ধেঞ্ছাপন করাই এই 
সকল অপরমতবাদের ' পৌকবেত্ব ঘা সার্দিত্ব বলিতে. হইবে 1, 


“২৯৬ অদ্ৈতবাদ। 


ফাগতে বেদপ্রচার ৷ 

এইজন্য বেদেই বলা হইয়াছে-জগতে খাষি ও দেবলোকে 
খষি ও দেবতাগণ ভগবান্‌ ব্রহ্মার নিকট হইতে বেদ প্রতি- 
সৃষ্টিতেই লাভ করেন। এই ব্রহ্গ গ্রতিস্ষ্টিতে প্রথম শরীরী 
সর্বজ্ঞ পুরুষ--ইহা বেদেই বলা হয়। এই দেব ও শ্মযিলোকের 
দেব ও খধিগণের নিকট হইতে সেই দেব ও খধিগণের অবতার 
এই ভূলোকের মানব খধিগণ বেদলাভ করেন। স্ুতর।ং বেদের 
তাৎপর্য্যভূত এই অদ্বৈতবাদ এবং পুর্ববপক্ষস্থানীর অপরমত- 
বাদগুলি এই নানব-খধিগণের মধ্যে ক্রমে প্রকটিত হইতে 
থাকে । এই ভ|বে সত্য ভ্রেতা দ্বাপর ও কলিষুগক্রমে এই সকল 
মতবাদ, মানব বুদ্ধির শক্তি অন্ুযু!য়ী বিবিধ বিচিত্র পরিচ্ছদে 
মগ্ডিত হইয়া বিবিধ আকারে আজ পয্যন্ত বর্তমান রহিয়াছে। 

অপরম ভবাদপ্রচারের ইতিবুস্ত। 

এই সকল মতব[দ বেদনুলক হইলেও একমাত্র অদ্বৈতবাদ- 
ভিন্ন মতগুলির মানব সমাজে আবির্ভাবের প্রারই একটা-ন।- 
একট ইতিবৃত্ত আছে । কিন্তু অদৈতবাদের সেরূপ কোন ইতিবৃস্ত 
নাই। বস্ততঃঃ সেই কারণেই অদ্বৈতবাদকে অপৌরুষেয় সুতরাং 
অনাদি, এবং অপর মতবাদগুলিকে পৌরুষেয় সুতরাং সাদি 
বলিয়া বিবেচনা কর। হয় | 

বৌদ্ধ জৈন মতবাদের ইতিবৃত্ত | 

যেমন বৌদ্ধ ও জৈন মতবাদের আবির্ভাবসন্বন্ধে বিষু 
পুরাণ ৩য় অংশ আছে যে,সত্যযুগে কোন সময় দৈত্য ও অস্গুরগণ 
-বৈদিক যাগধজ্ঞদির সাহায্যে অতিশয় প্রবল হইয়া উঠে, 
এবং দেবগ্রণের উপর অতিশয় উৎপীড়ন আরম্ত করে| দেব- 


অধ্বৈতবাদ। ৭ 


গণের প্রার্থনায় তগবান্‌ বিষণ, দেবগণের রক্ষার্থ, সেই সকল 
দৈত্য ও অসুরগণকে বেদের কর্মকাণ্ড হইতে বিচ্যুত করিয়! 
যাগধঙ্জাদিজগ্ঠ পুণ্যে বঞ্চিত করিয়া ছুর্ধল করিবার জন্য নিজ 
শরীর হইতে মায়ামোহকে উৎপাদন করিলেন । সেই মা়্ামোহ 
বুদ্ধ ও আহৃতরূপে আবিভূতি হন এবং বেদেক্ত জ্ঞানকাণ্ডের 
অন্তর্গত অদ্বৈতবাদের বিকৃত ব্যাখ্য। করিয়া তাহাদিগকে বেদ- 
মার্গ হইতে বহিষ্কীত করেন। তৎপরে কর্কাগানুষ্ঠানজনিত 
পুণ্যক্ষয় হইলে অস্ুর্গণ দুর্বল হইয়া পড়ে এবং দেবগণের সহিত 
অস্থরগণের যখন পুনর।য় যুদ্ধ হয়ঃ তখন অস্ুরগণ দ্বেবগণ- 
কর্তৃক পরাজিত ও রাজ্যত্রষ্ট হয়। এজন্ত বিষ্ণণপুর।ণ ৩য় অংশ 
৩১৭১৯ শ্লোক হইতে ৩১৮৩৩ দ্রষ্টব্য । 

বিষ্ুপুরাঁথের বর্ণনা । 


বিষ্দেহে।ৎপন্ন মা়।মোহ কর্তৃক বুদ্ধ ও অহতের অবতার 
গ্রহণসম্বন্ধে যাহ! কথিত হইয়াছে, তাহা এই-- 
পরাশর উবাচ 
ইত্যুক্তো ভগবাংস্তেভ্যো মায়ামোহং শরীরত:। 
তমুৎপাদ্ি দদৌ বিষুঃ গ্রাহ চেদং স্ুরোত্মান্‌ ॥ ৩৯৭৪১ । 
শ্রীভগবা ন্উবাঢু- 
মায়ামোহোহয়মখিল!ন্‌ দৈত্যাংস্তান্‌ মোহয়িষ্যাতি। 
ততে। বধ্য! ভবিষ্ণক্তি বেদমার্বহিষ্কতাঃ ॥ ৩1১৭18২। 
-পরাশর উবাচ-- 


অহণথেমং মহাধর্মং মায়ামোহেন তে যতঃ। 
প্রোক্তা স্তমাশ্রিতা ধর্তমাহতি। স্তেন তেইভবন্‌ ॥ ৩/১৮1১১। 


২৮ ... অফ্ৈতবাদ | 


এইরূপে মায়ামোহ হইতে জৈন ধর্শের উৎপত্তি হইল |. 
অনস্তর বৌদ্ধ ধর্মের উৎপত্তি বিষয়ে বল! হইতেছে. 
পরাশর উবাচ--- 
পুনশ্চ রক্তাম্বরধুঙ, মায়ামোহোইজিতেক্ষণঃ | 
অন্যানাহান্থুরান্‌ গত্বা মৃদ্বল্মমধূরাক্ষরম্‌॥  ৩/১৮1১৪। 
মায়ামোহ উবাচ-_ 
ব্সার্থ, যদি বাগ! বো নির্বাণ।এর্মথাস্থরাঃ। 
তদলং পশুঘাতাদিছুষ্টর্ম নিবোধত ॥  ৩1১৮১৫। 
বিজ্ঞান্মরমেবৈতদ অশেষমবগচ্ছথ । 
বুধ্যধবং মে বচঃ সম্যগ. বুধৈরেবমুদীরিতম্‌ ॥ ৩1১৮।১৬ 
জগদেতদন[ধারং ভ্রাস্তিজ্ঞানার্থতৎপরম্‌ | 
রাগাদিছুষ্টমত্যর্থং ভ্রাম্যতে ভবসঙ্কটে ॥ ৩১৮১৭ 
পরাশর উরাচ-_- 
এবং বুধ্যত বুধ্যধবং বুধ্যতৈবমিতীরয়ন্‌। 
মায়ামোহঃ স দৈতেয়।ন্‌ ধর্মমত্যাজয়নিজম্‌ ॥ ৩।১৮।১৮ 
এই সকল শ্লোক হইতে বিজ্ঞানবাদী ও শুন্ঠবাদী বৌদ্ধের 
কথা পাওয়া গেল। শ্রীধরস্বামী ইহার টাকায় বলিয়াছেন-_ 
শ্রীধরম্বামীর টীক]। 
আহ তমতম্‌ উক্ত,1 বৌদ্ধমতম্‌ আহ--পপুনশ্চ” ইতি সপ্তভিঃ। 
রক্ক ই্ভি আচারপ্রদর্শনম..॥ ১৪ অত্র হি বিজ্ঞানময়ং বুদ্ধি- 
ময়ম. ইত্যাদিনা যোগাচারাণাম, আত্মখ্য।তিবাদ উক্তঃ ॥ ১৬। 
অনাধারম ইতি মাধামিকমতশন্খাযাতিপক্ষোজি: | ভ্রাতিজ্ঞানং- 
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বোৌদ্ধমত বৈদ্িক অধ্বৈতবাদের বিকৃতি । 

এস্থালে নির্ববাণ, বিজ্ঞানময়, অনাধার ও ভ্রান্তিজ্ঞান প্রতি 
শব্দীরা আছুতসিন্ধান্তের বিকৃত বূপেরই উপদেশ প্রদত্ত হইল” 
ইহ! বেশ বুঝাই যায়। নির্বাণটা টবর্দিক মতে ক্রক্ষনির্ব্বাণ ব। 
রন্বস্বব্ূপতাঁলাত । এই ব্রহ্ম ঈ নিত্য বিজ্ঞানম্বরূপ--ইহাই টৈদিক 
মত। বৈদিক অদ্বৈতমতে জগৎ মিথ্যা ও ভ্রান্তিজ্ঞানসভভৃত। 
বন্ততঃ, এই সকল অদ্বৈতবাদের সিদ্ধান্তই এস্থলে বুদ্ধদেব বিকৃত 
করিয়াই বলিলেন । কারণ, ইহার দ্বারাই কশ্মকাগুত্যামের উপদেশ 
দিলেন, কিন্তু এই কর্মকাণ্ডই বৈদিক মতে চিত্তশুদ্ধির জন্য 
প্রয়োজন--এই বুদ্ধদেব কিন্তু সেই কর্মকাণ্ডের ব্যর্থতা উপদেশ 
করিলেন। তদ্রপ এই সকলকে বিজ্ঞানময় বলাম বিজ্ঞানকে 
ক্ষণিক ও বহু বলিলেন। জগতের আধার ব্রহ্ষবস্তর, তাহা না 
বলিয়! জগৎকে অনাধীর অর্থাৎ শুন্য বলায় বেদোক্ত নিত্য এক 
অদ্বৈত স্থির ও সদ্বস্তর অপলাপ কর! হইল । অতএব এতন্বারা 
বেশ স্পষ্টই বুঝা! যাইতেছে যে, উক্ত মায়ামোহাবতার বুদ্ধদেব 
বেদোক্ত অদ্বৈতবাদের বিকৃতি সাধন করিয্| যাগযজ্ঞপরায়ণ অন্থর- 
গণকে বঞ্চিত করিলেম। আর এইপ্পে বেদের তাঁৎপ্ধ্য বিকৃত 
করায় পূর্ববপক্ষর্ূণে $ই কৌদ্ধমত টবদ্দিক হইলেও পৌরুষেয় এবং 
সাদি হইল। বৈদিক অধৈতবাদেক ন্ঠায় ইহা অনাদি, ও 
অপৌরুষেয়-পদবাচ্য হইল ন|। 

. অপরমতবাদের আবির্ভাবের উপলক্ষ । 

এইক্সগ বিবিধ চার্ধাক মত্বের আবিতাবসন্বন্ধে প্রাচীন কথা 

আছে। তজপ ন্কায় 'রৈশেষিক সাংখ্য ও যোগ প্রস্থৃতি দার্শনিক 


ফের জন্মকখাঁও ঞুরাণাদিত্ধে কথিত হইয়াছে। ৫য়মন 
১৪ 


রি 


২১ অন্বেতবাদ 


বৃহম্পতিই চার্ধবাকমত প্রচার করেন। কণাদ খবি তগন্ডা 
করিয়। শিবের বর পাইয়া! বৈশেষিক মত প্রচার করেন, সাংখ্যের 
বক্তা কপিল, যোগের বস্ত। হিরণাগর্ত, পাঁঞ্চরাত্রের বক্তা নারায়ণ, 
তস্ত্রের বক্তা শিব, ভক্তিবাদেব বক্তা শাগিল্য ও নারদ ইত্যাদি । 
আর এই জন্তই একমাত্র অছৈতবাদ ভিন্ন অপর সকল মতবাদই 
বৈদিক হইলেও পৌরুষেয় ও সাদি বল! হয়। 
বৌদ্ধমতের প্রভাবে বৈদিকমতের হাঁনি। 

যাহা হউক, এই ভাবে বহু দিন অতীত হইল। দৈত্য ও 
অস্থরগণ রাজ্াত্রষ্ট হইলেও সমাজের উপর তাহাদের প্রভাব 
একেৰারে বিলুপ্ত হয় নাই। বৌদ্ধ ও জৈন মতের প্রভাব হইতে 
অনেক ধীসম্পন্ত ব্যক্তিই মুক্ত থাকিতে পারিতেন না। এইবূপে 
ক্রমে দ্বাপর যুগের শেষে মূল বেদই কতক কতক থণ্ডিত ও বিপ- 
ধ্যস্ত হইয়! গেল। অধিকাংশ পুরোহিতই যাগধজ্ঞাদিকার্ষ্যে 
নিজনিজ কর্তব্য সুচাঁরুভাবে সম্পন্ন করিতে অসমর্থ হন। বৈদিক 
ধর্শের মহাছুংসময় এই সময় আপিয়! উপস্থিত হইল। 

ব্যাসফতৃক বেদ ও ধন্মরক্ষা। 

এইরূপে আজ হইতে ৫০৩৬ বৎসর পূর্বে অর্থাৎ ৩১৯১ পূর্ব 
খৃষ্টাবধে কলিযুগের আরম্ভ হয়। এই সময় ক্ুকুচ্ছন্দ বুদ্ধ বর্তমান 
ছিলেন। বৌদ্ধগণই বলেন--গৌতমবুদ্ধের পূর্বে বু বুদ্ধ হইয়া 
গিয়াছেন। যাচাহউক, বেদ ও বৈদিক ধর্টের দুরবস্থা দেবিয়। 
ভগবান্‌ নারায়ণ *কষ্ণনামে বোদব্যাসরূপে এই সময় আবির্ভত 
হইয়া সেই বেদের বিভাগাদি করিয়া! যাগবজ্ঞাদির জ্ঞাপক কর্ম 
কাণ্ডের :সংশোধন ও 'সংরক্ষণ করিলেন। তাহার পর তিনি 
বিলুপ্তপ্রায় ও খণ্ডিত বেদের সার সংগ্রহ করিয়া বেদার্থ অবলঙ্বনে 
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পুরাণ ও মহাভারত গ্রন্থ রচনা করিলেন। তাহার পর তিনি 
বিষ্যমান: বেদের জ্ঞানকাণ্ডের অর্থনিণয়ের জন্য ত্ববং যেমন বেদাস্ত- 
দর্শন বা ত্রহ্ষস্থত্র গ্রন্থ রচনা করিলেন, তদ্রুপ কর্মকাণ্ডের অর্থনির্ণ- 
য়ের জন্য নিজশিত্য জৈমিনির দ্বার] পূর্বমীমাংসা বা কর্দমীমাংসা 
নামক গ্রন্থ রচন। করাইলেন। 
অপরাপর খধিগণের তজ্জন্ত প্রচেষ্টা । 

অপরাপর দার্শনিক সম্প্রদাক়্ও এই সময় তাহাদের মতের 
গ্রন্থাদির পুনঃসংস্করণ করেন এবং ভূগু অত্রি বিষণ হারীত প্রভৃতি 
খধিগণ বেদার্থ স্মরণ করিয়। নান! ধর্মগ্রন্থ রচনা করিলেন। এই 
সকল গ্রন্থ বেদাথ স্মরণ করিয়া! রচিত হইল বলিয়৷ ইহারা স্ৃতি 
নামে অভিহিত হইল । 

বেদবিদ্ায় প্রস্থানত্রয়বিভাগ। 

এইরূপে বেদবিষ্যা এই সময় প্রস্থানত্রয়ে বিভক্ত হুইল। 
যথা-_সাক্ষাৎ বেদ--জরতিপ্রস্থানঃ ধধিগণরচিত ইতিহাস পুরাণ 
ধন্ম ও দর্শন শান্ত্রগুলি__স্থৃতিপ্রস্থান এবং পূর্বমীমাংসা ও বেদান্ত 
দর্শন বা উত্তরমীমাংসা- স্টায়প্রস্থান নামে অভিহিত হইল। আর 
এই'ূপে ভগবান্‌ ব্যাসদেবের অবতারে ভারতে দিক ধর্মের 
একট! জাগরণের ভাঁবপ্রাছুর্ভত হইল। এই সকল গ্রস্থেই সেই 
বৌদ্ধ ও জৈন মত খণ্ডিত হইল এবং প্রকৃত বৈদিক অদ্বৈত সিদ্ধান্ত 
প্রকটিত করা হইল। কিন্তু তাহা হইলেও ব্যাসদেবের গ্রন্থে 
এই মতবাদঘয় যতদুর স্পষ্টভাবে খণ্ডিত হইল এতদূর আর 
অন্তের গ্রন্থে খগ্ডিত হয় নাই। ফলতঃ দ্বাপরে কুদিক ধর্মের 
যেছুঃসময় আসিয়াছিল,। তাহা এই মুনি খধিগণের প্রচেষ্টায় 
কাটিয়! গেল। 


হ১২ অট্হৈতবাদ। 


বা।সের পুবের অন্বৈতমতে র আচাধ্য | 
ব্যাধদেবের পুর্বে টবদিক অধৈতবাদের প্রচার, যে সকল 
. খধির দ্বার হইয়াছিল, তাহাদের কক আভাস মহাভারত পুরাণ 
ও ব্রর্থনতর গ্রন্থমধো পাওয়া যায়। ব্রন্গস্থত্র, মহাভারত ও পুরাণ 
:হইতে জান! যাঁ়_-সত্যযুগে সনক সনাতন সনন্দ সনৎকৃমার 
নারদ বশিষ্ট প্রভৃতি ঝধিগণ, ত্রেতাধুগে অষ্টাবক্র দত্তাত্রেয় 
প্রভৃত্তি ঝধিগণ এবং দ্বাপরযুগে বাদরায়ণ কাশকৎন্্ প্রভৃতি 
হুধষিগণ অ্ৈতবাদ্দের আচার্য্য বলিয়। প্রসিদ্ধ ছিলেন । ব্রন্মন্থত্রমধ্যে 
কাশকুৎস্সের নাম ১1৪1২২ সুত্রে এবং বাদরার়ণের নাম ১। ৩। ২৬ 
সুত্রে দেখা যায়। দ্বৈত বা বিশিষ্টাদ্বেত প্রভৃতি অপর মতের 
' খধিগণের নাম, থ1-গুডুলোমর নান ১। ৪1২১ স্থত্রে, কাঁষ্ণ- 
জিনির নাম ৩।১। ৯ ত্যত্রে, বাদরির নাম ১। ৩। ২০ স্তরে, 
আজেয়ের নাঁষ ৩। ৪। ৪৪ হুত্রে, টজমিনির নাম ১1 ২1 ২৮ স্থত্রে 
এবং আশ্মরথ্যের নাম ১। ২। ২৯ হ্যত্রে দেখিতে পাশুয়া যায়। 
*রেহ ফেহ মনে করেন-_-এই সকল খষিগণও বোধ হয় ব্যাপদেবের 
কিবেদাত্তদর্শনের নায় কোন গ্রস্থাদি লিখিয়াছিলেন। কিন্ত তাহার 
কে"থাও ফোন উল্লেখ দেখা যায় না । 
ভারতের বাহিরে অদ্বৈতবাদের অবস্থ। | 
ভারতের বাহিরে এই দ্বাপর যুগে বৈদিক ধর্মের অবস্থা 
কিরূপ ছিল, তাহা জানিবার কোন উপকরণ আজ আঁর পাওয়া 
যাইতেছে না। তবে এই সময় ভারতের বাহিরে শ্রেচ্ছ ষধনগণ যে 
ছিল, তাহার প্রমান পাওনা যায়। কারণ, মহাভারত হইতে 
জানা যায় যে, কুরুক্ষেত্র সমরে ভারতের বহির্দেশ হইতে মেচ্ছ ও 
যবন সৈম্তগণ আসিয়। যুদ্ধে যোগদান করিয্াছিল। 


অহ্ৈততবাদ। ২১৩ 
শ্নেচ্ছগণের উৎপত্তি 
যজাতির পুক্রগণ হইতে শ্লেচ্ছগণের উৎপত্তিকথা মহাঁভারতেই 
আছে। চীন হন পারস্য প্রভৃতি বহু জানি, ভারতের বাহিরে 
ব্রাহ্মণের অদর্শনে বৃষলত্ব অর্থাৎ শূত্রত্ব প্রাপ্ত হইয়াছিল--ইহ] 
মহাভারত ও মন্থসংহিতার মধ্যে দেখিতে পাওয়! যায়, ঘথা--- 
শনকৈস্ত ক্রিয়ালোপাদিমাঃ ক্ষত্রিন্জাতয়ঃ। 
বৃধলত্বং গতা! লোকে ব্রাঙ্ষণাদর্শনেন চ ॥ মনু। 
শকা যবনকাগ্থোজাত্তাস্তাঃ ক্ষত্রিয়জাতয়ঃ | 
বুষলত্বং পরিগা ব্রাহ্গণানামদর্শনাৎ ॥ মঃ ভাঃ। 
এস্থলে 'বৃষলত্ব' শব্ধ হইতেই কুরুক্ষেত্রের বনুপূর্ধেই ভারতের 
বাহিরে বৈদিক ধন্মের ক্রিয়াকাণ্ডের বিকৃতি ঘটিয়াছিল-_-এই মাত্র 
জান! যায় । কিন্তু তাহাদের দার্শনিক মতবাদ কিরূপ ছিল, তাহ! 
জানিবার আর উপায় নাই। হয় তব্যাসের পূর্ববর্তী বৌদ্ধ ও 
জৈনগণের চেষ্টায় ইহাদের দার্শনিক মত বেদোক্ত অদবৈতমতের 
বিরূত বৌদ্ধ বাঁ জন মতেরও বিরুত কোন মতবিশেষ হইবে, 
অথবা সাক্ষাৎ বৈদিক অদ্বৈতমতের বিকৃত কোঁন মতবাদ হইবে। 
আর তাহ। হইলেও তদ্দেশে যে বিকৃত অছবৈতবাঁদ ছিল। তাহাও 
কল্পনা করিতে পারা মায়। 
দ্বাপরের জলপ্লাবনের ফল । 
অবশ্য দ্বাপরের শেষে ভারতের বাহিরে যে বৈদিক ধর্দের 
অগ্রচাঁর হইম্নাছিল, তাহার আএও একটী সন্ধান পাওয়! হায়। 
দ্বাপরের শেষে শ্রীকষ্ণের অন্তর্ধানে পৃথিবীতে একটা খগ্প্রলয় হয়। 
ুষ্টানগণের ধশ্মশাস্্র বাইবেল গ্রন্থে এই জলপ্লাধনের কথাই 
আঁছে। তাহারও সমক্ধ এই । এই জলপ্লাবনে বহু দেশ ভারত 


২১৪ অদ্বৈতবাদ। 


হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়! যায়। অবশ্ঠ ইহার ফলে যে ত্রা্ষণের 
অদশন ঘটিবে, তাহাতে সন্দেহ কি? আবার তাহার ফলে ষে 
বেদবিদ্া। তত্তদ্দেশে বিলুপ্ত বা! বিকৃত হইয়। যাইবে, তাহাতেই 
বা আর আশ্চর্য কি? বস্ততঃ পারস্ত দেশে বেদেরই অন্থরূপ 

আবেন্ত। নামক ধর্মগ্রন্থ বহু প্রাচীনকাল হইতে এখনও বিছ্যামান। 

ইহা! বেদের বিকৃত রূপ ভিন্ন আর কিছুই নহে। চীন দেশে প্র।চীন 
“টে ও” ধর্মে এখনও ব্রন্ধার পৃজ। হয়। ইহুদিদিগের ধর্মে বৈদিক 
মতের চিত এখনও বর্তমান। তাহাদের «“আইনসোফ ৬ বেদোক্ত 
্রম্বস্থানীয় বলিয়াই থেন মনে হয়। ফলত: দ্বাপরের শেষে ব্যাসের 

সময় বা! ততপূর্ববে ভারতের বাহিরে কোন্‌ ধর্মমত প্রচলিত ছিল, 

তাহ। জানিবার আর কোন উপকরণ বিশেষভাবে দেখা যাইতেছে 
না। তাহা হইলেও এ সময়ে এদেশে যে বৈদিক অইৈতবাদের 
একট। বিকৃতভাবও প্রচলিত ছিল, অথবা প্রাচীন বৌদ্ধাদৈতবাদ 
বিদ্যমান ছিল, তাহ! কল্পন| করিতে বিশেষ বাধা হয় না । 

শরতের বাহিরে বৈদিক ধন্মের অন্ত প্রমাপ। 


এইরূপ কল্পনা! করিবার পক্ষে সংপ্রতি একটা প্রমাণ পাওয়া 
গিয়াছে ।* ১৯*৭ খৃষ্টাব্দে হিউগে। উইনক্লার নামক একজন 
জাশ্মান প্রত্বতত্ববিদ্‌ “ভোগোজি.কোই” হইতে একথানি শিলালিপি 
আবিফার করেন। ইহা! হইতে প্রমাণিত হয় যে, ১৪০০ পূর্ব 
খৃষ্টাব্দে পরম্পর যুদ্ধে প্রবৃত্ত হিটাইটি এবং মিটান্রি নামক ছুইটী 
জাতি যুদ্ধজয়ের জন্ত বৈদিক দেবত। “মিত্রা বরুণ ইন্দ্র ও অশ্থিনীকেশ 
আহ্বান করিতেছেন। ইহা হইতে বল! যাইতে পারে যে, 


৬ কেহ্ত্রীজ হিষ্রী অব. ইপ্ডিয়। ১মভাগ ১৫-১৭ পরিচ্ছেদ | 





অধৈতবাদ। ২১৫ 
ব্যাসদেবের প্রায় ১৭০* বৎসর পরও এদেশে বৈদিক ধর্ম কিছু 
কিছু বিষ্ভমান ছিল। 

পাশ্চাত্যদর্শনের ইতিহাসে জদ্থৈতবাদ 
তাহার পর ইউরোপের ভূমধ্যস্থ সাগরের তীরবর্তী প্রদেশের 
দার্শনিক ইতিহাস যদি আলোচন। করা যায়, তাহা হইলে দেখা 
যায়, খৃষ্টপূর্বব ৭ম শতাব্দী হইতে পরবর্তাঁ খৃষ্টাবির্ভাবকালের মধ্যে 
যে সব দার্শনিক পণ্ডিতের মতবাদ তদ্দেশে পাওয়া যাইতেছে, 
তাহাতে বৈদিক জছৈতবাদ এবং তৎপরে গৌতম বুদ্ধের অদ্বৈত- 
বাদ এ দেশে পণ্ডিতসমাজে যথেষ্ট প্রতৃত্ব করিয়াছিল +যথা-_ 
১। থেলিস্‌ (৬২৪--৫৫৪ পৃঃ খঃ) 
২। এনাক্সিম্যাগডার (৬১১--৫৪৭পুঃ থ্‌ঃ) 
৩। এনাক্সিমিনিস্‌ (৫৮৮২৪ পৃঃ খৃঃ) 
৪। হিপে। (1) 
৫1 ইডিয়াস্‌ (?) 
৬। ভায়োজিনিস্‌ (৪৪*--৪২৫ পৃঃ খুঃ) 
৭। পাঁইথোগোরাস্‌ (৫৮০--৫*০ পৃঃ খুঃ) 
৭। হেরাক্রিটাস্‌ (৫৩৫--৪৭৫ পৃঃ থৃঃ ) 
৮। এক্জেনোফেন €(৫৭০--৪৮০ পৃঃ খুঃ, 
৯। পারমিনাইডিস্‌ (৫১৫ পৃঃ খুঃ জন্ম ) 
১*। জেনো (৪৯০--৪৩০ পৃঃ খঃ) 
১১। মেলিসাস (1) 
১২। এম্পিডোক্রিস্‌ ( ৪৯৫--৪৩৫ পৃঃ খুঃ) ৬ 
১৩। এনাক্সাগোরাস্‌ (৫০০--৪২৮ পৃঃ থ্‌ঃ) 
১৪) নিউসিপাস (7) 


২১৬ অইৈতবাদ । 
১৫1 ডিমোক্রিটাস্‌ (৪৬০--৩৭০ পৃঃ থ্‌3) 
১৬। সোফিষ্ট প্রোটাগৌরাস্‌ (৪৯০ পৃঃ খঃ জগ্ম ) 
১৭। গঙ্জিয়াস (1) 
১৮। সক্রেটিস্‌ (৪৯৬--৩৯৯ পুঃ থুঃ) 
১৯। প্লেটো ( ৪২৭--৩৪৭ পৃঃ খৃঃ) 
২০। এরিষ্টল্‌ (৩৮৪--৩২২ পুঃ থুঃ) 
২১। ইপিকিউরাস্‌ (৩৪১--২৭০ পৃঃ খুঃ) 
২২। ট্টোরিক জেনে] (৩৩৬--২৬৪ পুঃ খুং ) ইত্যাদি । 
এই সকল পণ্ডিতের মতবাদ আলোচনা করিলে মনে হইবে 
-ইহাদের মধ্য দিয়া সেই বৈদিক অদ্বৈতবাদ অথবা তাহার 
বিকৃত বৌদ্ধাদ্বৈতবাদই আত্মপ্রকাশ করিয়াছিল। থেলিসের 
পূর্ব্বে এ দেশের দীশনিকপপ্ডিতের মতবাদ আর পাওয়া যায় ন|। 
এই থেলিস্‌ খুষ্টপূর্ব সপ্তম সতান্দীতে আবিষ্ভূত্ত হইয়াছিলেন। 
ইহার মত, একমাত্র জল হইতে এই বিশ্বের আবির্ভাব হইয়াছে । 
বন্ততঃ জল হইতে যে জগতের উৎপত্তি, তাহা বেদমধ্যে অতি 
স্পষ্ট ভাষাই ঘোষিত হইয়াছে । তবে সেখানে জল শবের অর্থ 
অন্ত। এইরূপ থেলিসের পরবর্তাঁ পণ্ডিতগণের মধোও কেহ 
; অগ্রি হইতে জগতের উৎপত্তিঃ কেহ বাঘু হইতে জগতের উৎপত্তি 
প্রভৃতি বলিঘ্া বৈদিক মতেরই প্রতিধ্বনি করিয়াছেন- দেখ! 
যায়। শুনা যায় (৭) পাইথোগার|স্‌ এবং (২০) আ'রিষ্টটল্‌ ভারতে 
আসিম্নাছিলেন।* (১৬) প্রেটোগোরাস্‌ জগতের মিথ্যাত কতকটা। 
যেন বুঝিয়াছিলেন । | 


* এন্সিয়ে্, ইণ্ডিয়। ফ্যাজ, ডেক্রাইবড বাই ম্যাগাস্্বেনিস্‌ ফ্যাণ্ড 
এরিয়ান্‌ ১৮৮৭ খুঃ ১১৫ ও ১২২ পৃঃ 


অহৈতবার্ধ 1 ২) 


পাশ্চাতার্শদে গোৌউমবুদ্ধমতেয প্রগীয 
তবে ষ্টোয়িক জেনে! (৩৩৬-২৬৪ পৃঃ খঃ) হইতে 'বোঁষ হয় 
গোৌতমবুদ্ধের অদ্বৈতবাদের প্রভাব এই পাশ্টাত্যদেশে প্রবেশ 
লাভ করিয়াছিল । কারণ, বৌদ্ধগণের যেমন যুক্তি প্রিয়া প্রসিক্ধ, 
তন্ধপ ইহাঁবরও মতবাদের মধ্যে ঠ/ক্তপ্রিয়তা অতি প্রসি্ষ। আর 
গোতমবুদ্ধের মত, ভারতের বাহিরে মহারাজ অশোকই প্রচ্ঠার 
করিতে প্রবৃত্ত হন-_ইহা সর্ধজনম্বীকৃত কথা । সেই অশোকের 
সময় খুষ্টপূর্বব ৩য় শতাব্দী । অতএব খুব সম্ভব এই ষ্টোয়িক 
জেনো হইতেই পাশ্চাত্য পণ্ডিতসমাজে গৌতম বৌদ্ধাদ্বৈতবাদ 
প্রবেশলাঁভ করিয়াছে এবং তৎপূর্বে প্রাচীন বৌদ্ধাদ্বৈতবাদ ব! 
বৈদিক অদ্বৈতবাদের 'প্রভাবই তগায় বিদ্যমান ছিল । 
পাম্চাত্যে প্রাচাপ্রভীর পাশ্চাত্যেরই শীকৃত। 
বৈদিক অদ্বৈতবাঁদ যে এই সকল পাশ্চাত্য পণ্ডিতগণের মধ্যে 
প্রচলিত হইয়/ছিল, তাহার প্রমাণ কিন্ত কিছু কিছু এখনও পাওয়া 
যায়। পণ্ডিত ম্যাক্সমূলার স্বীকার করিয়াছেন যে, সক্রেটিসের 
সঙ্গে (৪৯৬-৩৯৯ পৃঃ খুঃ) ভার তীয় দার্শনিক এক ব্রাহ্ষণপ্ডিতের 
মানবজীবনের উদ্দেশ্ত সম্বন্ধে এখেন্স নগরে আলোঁচন! হইয়াছিল | 
ই! ইউসিরিয়াস্কর্তৃক এরিষ্টলের শিল্ত এরিষ্টোজেনোসের কথ! 
বলিয়া উল্লিখিত হইয়াছে । * তৎপরে অনেকেই বলেনঃ আলেক্‌- 
জাগডারের সহিত পাশ্চাত্য স্তায়শান্ত্ের প্রবর্তক আরিষ্টটল্‌ ভারতে 
আসিয়াছিলেন এবং আলেক্জাগারের সহিত নগ্ন সন্ন্যাসী সম্প্র- 
দায়ের যুদ্ধও হইয়াছিল, পরে আলেক্জাগার সেই সন্ন্যাসীদিগের 


০৬টি 


এ 


* ম্যাক্সমূলারের থিয়োজফি অবদি সাইকোলজিক্যাল, রিলিজান্‌ 
৮৩। ৮৪ পৃঃ লংম্যান গ্রীন্‌ সংস্করণ । 


২১৮ অন্বৈতবাদ। 


গুরুর সঙ্গে সাক্ষাৎকারও করিয়াছিলেন । বস্তুতঃ আরিষইটলের: 
পদাথবিভাগ ও বৈশেষিকের পদার্থবিভাগ প্রায় একরূপ। যথা, 
কণাদের মতে--ত্রব্য গুণ কন্ম সামান্ত বিশেষ সমবায় ও অভাব--. 
এই সাতটী পদার্থ এবং আরিষ্টটলের মতে - দ্রব্য, পরিমাণ, গুণ, 
সম্বন্ধ, দেশ, কাল, অবস্থা, ধশ্ম, শ্বাধীনকর্ম ও পরাধীনকর্থ এই 
দশটী| কণাঁদের নয় প্রকার দ্রব্যের মধ্যের দেশ ও কাল আরি- 
ইটটলের পদার্থমধ্যে স্থান পাইয়াছে, ইত্যাদি । এই সাদৃশ্য দেখিলে 
ভারতীয় ন্যায়বিষ্ভার নিকট আরিষটলের খণই সাব্যস্ত হয় । 
পাশ্চাতোর বৈদিকধর্দের নিদর্শন | 

খৃষ্ট পূর্ব ৫ম ও ষষ্ঠ শতাব্দীতে ভাঁরতপ্রাস্ত হইতে গ্রীস্প্রাস্ত- 
ব্যাপী পারস্যরাজ্যের রাজ! জেরাক্সিসের সভায় ভারতীয় পরণ্ডত 
গণ থাকিতেন--ইহা পণ্ডিত রলিনসন্‌ স্বীকার করিয়াছেন । * 
তাহার পর আলেক্জাগারের ভারত আক্রমণের পর ভারতের 
সহিত পারন্ত ও জ্রীস প্রভৃতি দেশের নানাবিষয়ে অতি ঘনিষ্ঠ 
সন্বদ্ধ ঘটে । এখন অশোকের সমঘ এই সকল দেশে বৌদ্ধধর্মের 
গ্রবেশলাভ ঘটিলে (২২) ষ্রোয়িক জেনোর সমষ় এই সব দেশের 
দার্শনিকচর্চায় বৌদ্ধাদৈত মতবাদেরই প্রভাব স্বীকার করিতে 
হুইবে। অধিক জানিতে হইলে ইংরাজী ভাষুয় লিখিত পণ্ডিত 
কেওয়াল মোট ওয়ালির “মহ” নামক গ্রন্থের পরিশিষ্ট এবং শ্রীমৎ 
স্বামী অশোকানন্দের "পাশ্চাত্যে প্রাচ্যের প্রভাব" নামক ইংরাজী 
গ্রন্থ দ্রষ্টব্য । 

খুষ্টজীবনেও বৌদ্ধাদি-প্রাচ্য-দার্শনিক প্রভাব বেশ 'আাবিকষার 


* রলিন্সনের ইন্টার্কোর্স বিটুইন্‌ ইওিয়া এণ্ড, দি ওয়েষ্টান্‌: 
ওয়ারন্ড--.২৭-২৮ পৃঃ ভরষ্টব্য । 








অদ্থৈতবাঁদ' 1 ২১3 


করিতে পার। যায়। তীহার জীবনের দ্বাদশ বৎসর, পূর্বদেশীয় 
পঞ্ডিতগণের মধ্যে বাসের প্রবাদ রহিয়াছে * এবং পরে পুনঞ্জাঁবন 
প্রাপ্তিতে কাশ্মীরে তাঁহার আগমনের স্বতিচিহন এখনও বিষ্- 
মান। শুনা যায়, তথায় প্রসিদ্ধ “ইশাই মলম” দ্বারা তাহার 
শরীরের ক্ষত আরোগ্য প্রাপ্ত হয়। 

তাহার পর ২০৪-২৬৯ খৃষ্টাব্দে প্রটিনাসের সহিত ভারতীয় 
দার্শনিকতার সম্বন্ধ পণ্ডিত ম্যা্লমূলর প্রভৃতি স্বীকার করিয়াছেন । 
খৃষ্টীয় ৬ শতাব্দীতে নদিরবানের আদেশে অনেক সংস্কৃত দার্শনিক 
গ্রন্থ পহলবী ভাষায় অনুদিত হইয়াছিল। এতদ্বারা খৃষ্টধর্মের 
দার্শনিকতা৷ যে ভারতীয় চিন্তাধারার নিকট খণী তাহ] বেশ বুঝা: 
যায়। 

তাহার পর মহন্ধনীয় ধর্শের সম্বদ্ষেও সেই কথ|। শুনা 
যায়--খুষীঘ় ৯ম--১০ম শতাববী হইতে বহুদিন পর্য্যন্ত আরব 
দেশীয় জলদস্থাগণ ভারতের পশ্চিমলাগরকুল হইতে সন্্যাসিগণকে 
ধরিয়! লইয়া! যাইত এবং স্বদেশে লইয়া গম! তাহাদিগকে 
মুদলমান ধন্ম গ্রহণ করাইয়। ক্াতদ[স করিয়। রাখিত। অনেকে 
অনুমান করেন--এই সকল ব্যক্তি হইতে মুসলমান-অদ্বৈতবাদ 
বা ্থফীমতের আবিরাব হইয়াছে । স্থৃফীদিগের যে মতবাদ, তাহ। 
অদবৈতবাদেরই অনুরূপ । “ঈরসাদে মুরশিদ” গ্রন্থে “হক্‌” শবে 
বৈদিক অদ্বৈতব্রক্ষকেই যেন লক্ষ্য কর! হইয়াছে--এইরূপই অনেকে 
বলেন। 

পরবর্ভী কালের পাশ্চাত্য দার্শনিক মত্তও যে বৈদ্দিক- 
অইৈতবাদের নিকট খণী, তাহারও প্রমাণ যথেষ্ট অপছে। ১৬৫৬ 

« নিকোলাস্‌ রোরিক্‌ কৃত ব্যানার্প অব দি ইইই গ্রন্থ ভ্রইব্য। 


২২৯ অইৈতবাধ। 


খৃষ্টাব্দে দিষ্ধীর সুলতান দারাসেকোর আদেশে খন উপনিষদের 
গ্রন্থ আরব ভাষায় অনৃদিত হয়। ১৮৯১২ খুতে সেইখ্লির আবার 
লাটিন ;ভাষায় অন্থবা্দ করা হয়। আর এ দিকে পাঁশ্টাত্য 
দার্শনিক রাজ্যের একপ্রকার অধীস্বরবিশেষ পণ্ডিত ক্যান্ট ১৮০৪ 
খষ্টান্বে ৮০ বংসর বয়সে দেহ ত্যাগ করেন। ইনিও ফে 
লাটিন ভাষা অনূদিত উপনিষতপ্রতিপাগ্য বিষয়ের দ্বারা 
প্রভাবিত হুইয়াছিলেনঃ তাহাতে সন্দেহ হয় মী । কারণ, যে 
গ্রন্থ অন্ত ভাষায় অনৃদিত হয়, তাহার প্রতিপাগ্ঠবিষয় যে, সেই 
ভাষার পণ্ডিতসমাঁজে তাহার অঙ্বাদের বহুপৃর্ধে পরিচিত হয়, 
তাহাতে আর সন্দেহ হয় না। আব হিউমের মধ্যে বৌদ্ধাদ্বৈত- 
বাদ যে প্রকটিত, তাহা তাহার গ্রন্থ হইতেই বুঝ। যায়। এতদ্বার! 
বর্তমানের পাশ্চাতা দার্শনিকমতও যে বৈদিক মতবাদের নিকট 
খণী ইহা! বেশ বুঝা ষায়। 
বৈদিক গ্রগ্থের ভাষান্তর | 

ইহার পর সৌপেনহাওয়ার ও ভয়সনপ্রমুখ পণ্ডিতগণ যে 
উপনিষদের উপদেশে মুগ্ধ হইক়্াছিলেন, তাহ সর্বজনবিদিত 
বিষয়। এইন্*পে আজ যেত্র্যাভলে বোসাঙ্কে রয়েস প্রভৃতির 
অদ্বৈতবাঁদ, তাহ।ও যে আমাদের সেই বৈদিক ও বৌদ্ধ অহ্বৈত- 
বাদের ছায়াবিশেষ। তাহাতে আর কোনই সন্দেহ নাই। কারণ, 
ইস্ছারা যে তৎপূর্যবস্ভা অন্বৈতবাঁদিগণের গ্রন্থ পাঠ করেম নাই 
এবং কোলক্রক উইলসন্‌ ভয়সন থিবে! প্রভৃতিকত্তৃক বেদাস্তগ্রস্থের 
অনব্দ. দেখেন নাই-'এবপ কল্পনা করা অসঙ্গত। বুদ্ধিম(ন্‌ 
চিন্তাশীল পগ্ডিতগণের সামান্য ইঙ্গিতই যথেষ্ট ' হইয়া থাঁকে। 
সর্বোপরি যুক্তি এই বে, বিশুদ্ধ অদ্বৈতবাদ কখন স্বকপোঁলকল্পিত 


অন্বৈতবা দ। ২২১ 
হয় না; একটু ইঙ্গিত না পাইলে এই  চিস্ত! স্বত: উদ্দিত হয় না । 
অতএব যেখানে প্ররূত অদ্বৈতবাঁদের নামগন্ধ৪ও আছে, সেখানে 
বৈদিক অদ্বৈতবাদের প্রভাব ষে নিশ্চিত আছে, তাহাতে সন্দেহ 
নাই। আর চীন জাপান ও তিব্বতের ধর্ম যে বৈদিকঃ যেহেতু 
বৌদ্ধ ধর্মের ছায়া, তাহা বৌদ্বধর্দের ইতিহাস আলোচন। 
করিলেই বুঝ! মায়। এজন হুয়েনচোয়াং ফাহিয়ান, প্রভৃতির 
গ্রন্থ দরষ্টব্য। 

ভারতে ব্যাসের পর জদ্বৈতষতে » ইতিহাস । 
এখন ব্যাস ও শুকের পর ভারতের অদ্বৈতবার্দের কিরূপ 
অবস্থা, তাহ একবার দেখা যাউক। ব্যাসের পর ব্যাপশিষ্য 
জৈমিনি, পৈল, বৈশম্পায়ন, সুমন্ত এবং ব্যাসের পুত্র ও শিষ্ত শুক, 
ব্যাসকীত্িপ্রচারে অধিকারী হন। একথা মহাভারত শাস্তি 
পর্ব মোক্ষধন্নম পর্বাধ্যায়ে কথিত 'হইয়াছে। এক সময় 
বৈশম্পায়ন ব্যাসদেবের নিরুট প্রার্থনা করেন? হেন ব্যাসের উক্ত 
চাঁরিজন শিষ্য ওশুক ভিন্ন আর কেহ বেদের প্রতিষ্ঠাত৷ বলিয়া 
পরিচিত না হন এবং ব্যালদেব তাহাদের সেই প্রার্থনায় সম্মতি- 
জ্ঞাগন করেন, যথা-_ 
ষষ্ঠঃ শিষ্কো ন তে খ্যাতিং গচ্ছেদত্র প্রসীদ নঃ ॥ ৪, 
চত্বারদ্যে বয়ং শিল্তা গুরুপুত্রশ্চ পঞ্চম! 
ইহ বেদ' প্রতিষ্ঠেরন্‌ এষ নঃ কাঙ্িতো বরঃ |৪১ 
ভৰস্তে! বুল! সম্ভ বেদে! বিস্তীর্যতাময়ম্‌ ॥৫৪ ইত্যাদি ॥ 
এখন এই চার্সি শিল্পকে ব্যাসদেব চারিবেদ ছেন। বথা (বিঃ পু) 
খণ্যেদশ্রাকং পলং গ্রহ স মহামুলিং | 
বৈশম্পাদননামানং 'বুর্কেদত্তচাগ্রহীৎ।॥। ৩1২৭৮ 


২২২ অছৈতবাদ ৷, 


জৈমিনিং সামবোদস্য তখৈবাথর্ববেদবিৎ | 
ন্বমন্তত্ন্ত শিল্োইতূদ্‌ বেদব্যানন্ ধীমতঃ ॥ ৩। ২।৯ 
রোমহধণনামানং মহাবুদ্ধিং মহামুনিম্‌। 
হ্থতং জগ্রাহ শিল্তং স ইতিহাসপুরাণয়োই ॥৩। ২ ১০ 
অর্থাৎ পলকে ণ্বেদ, বৈশম্পায়নকে ফজুর্ষবেদ, টজমিনিকে 
সামবেদ ও স্ুমন্তকে অথর্ববেদ এবং রোমহর্ণকে ইতিহাস ও 
পুরাণ দান করেন। এখন শুকদেবকে কোন বেদ প্রচার করিতে 
না দেওয়ায় অথচ মহাভারতে শুককে তিনি বেদীধ্যয়নের বিধি 
এবং ব্রহ্মজ্ঞানবিষয়ে উপদেশ করিতেছেন দেখিয়া! বলিতে হয় যে, 
শুকদেবকে তিনি বেদোক্ত ক্রহ্মজ্ঞানের প্রচার করিবারই বর 
দ্বিয়াছিলেন। অতএব ব্যাসের পর ব্যাসশিস্য এই পঞ্চ খষি ও 
তাহাদের শিশ্তপ্রশিত্তন্থার! টবদিক ধশ্ম-_স্ুতরাং বৈদিক অছৈত- 
রানের প্রচার হইয়াছিল । 
গুকের পর গোৌড়পাদ প্রচারক | 
এখন দেখা যাউক--শুকের পর অছৈতবাদটী কাহার ছারা 
প্রচারিত হ্ইয়াছিল। ইহার অনুসন্ধান করিলে দেখিতে পাওয়া 
যাঁয় ষে, শুকের পর গৌড়পাদঘ্ারাই এই অছৈতবাদের প্রচার 
কার্ধ্য সম্পন্ন হয়। কারণ, এই শুকের শিষ্ঠ* গৌড়পাদ, ইহ! 
শঙ্করসন্প্রদায়ের নিত্যপাঠ্য গুরুনমস্কার মধ্যেই কথিত হুইয়াছে। 
সেই নিত্যপাঠ্য গুরুনমস্কারটাএই-_ 
নারায়ণং পদ্ম ভবং বসিষ্টং শক্তিং চ তৎপুত্রপরাশরং চ। 
 ব্যাসং গুকং গৌডপদং মহাস্তং : গোবিনাযোরীলামথান্ শিত্াম্‌ ॥ ১ 
প্রীমচস্করাচারধযমখাশ্ত পদ্পপাদং চ হম্তামলকং চ শিল্তুম্‌ । 
তং ত্রোটকং বারিককারমন্তনিম্মদ্গুরূন, সম্ততমানতোহম্মি | ২ 


অদ্বৈতবাদ। ২২৩ 
শঙ্করাচাধ্যের সহিত বাসের সম্বন্ধ | 


এখানে বসিষ্ট শজি, পরাশর ব্যাস ও শুকমধ্যে পিতা পুত্র 
সন্দ্ধ প্রসিদ্ধ বলিয়! এবং দেই ক্রমে শুকের পর গৌঁড়পাঁদের 
নাম করায় গৌড়পাঁদকেও শুকের পুত্র বলিতে পারা যায়। কিন্ত 
গোবিন্দপাদকে “অথান্য শিহ্যম” বলিয়া বিশেষিত করায় 
গোঁবিন্দপাঁদকে গৌড়পাদ্রের শিষ্য বলা যায়। এইক্ধপ শঙ্করা- 
চার্য্যের পর আবার '“অথাম্য শিষ্ুম্” বলায় শঙ্করাচার্ধ্য গোবিন্দ- 
পাদের শিগ্ব--ইহাই বুঝা যায়। 
বাযুপুরাণে শুবপুত্র গৌরের কথা । 
অবশ্য বামুপুরাণ ও শ্রীদেবীভাগবতপুরাণে শুকের পুল্র এক 
গৌরের কথা যেরূপ আছে, তাহাতে শুকের শিষ্য ও পুত্র 
গৌড়পাদ কল্পনা করিতে পারা যায়। বাঁয়ুপুরাণে যাহা! আছে: 
তাহ! এই-- 
কালী পরাশরাজ জজ্ঞে কৃষ্ণদ্বৈপায়নং প্রভূম্‌ 
টৈপায়নাদরণ্যাং বৈ শুকো! জজ্ঞে গুণান্িতঃ ॥ ৮৪ 
উৎপদ্নস্তে চ পীবর্ধ্যাং ষড়িমে শুকমুনবঃ ॥ 
ভূরিশ্রবা প্রঃ শড়ুঃ কষে! গৌরশ্চ পঞ্চমঃ ॥ ৮৫ 
জননী ব্রহ্মদত্তস্ত পত্রী সাত্বগুহস্ত চ ॥ ৮৬ 
বাযুপুরাণ ৭০ অধ্যায় ( বঙ্গবাসী সং ৪৪৬ পৃঃ) 
অর্থাৎ পরাশর হইতে কৃষ্দবৈপায়ন, তাহ! হইতে শুক জস্মেঃ 
শুকের পত্রী পীবরীর গর্ভে শুকের এক কন্ঠ! ও পাচ পুত্র এইক্সপে 
ছয় সন্তান হয়, যথা-_ভূরিশ্রবা, প্রভূ, শভৃ, কৃ ও গৌর এই পাঁচ 
পুত্র এবং কীর্ঠিমতী কন্যা । কীঠিমতীর পুত্র ব্রর্মদত ইত্যাদি । 


২২৪ অদ্বৈতবাদ। 


দবেবীভাগবতপুরাণে শুকপুত্র গৌরের কথ | 
তাহার পর দেবীভাগবতপুরাণে ষ/হ!' আছে, তাঁহা এই_ 
পিত্ণাং স্তভগা কন্। পীবরী নাম ন্ন্দরী। 
শুকশ্চকার পত্রীং তাং ঘোগম্র্গস্থিতাহপি হি! ৪০ 
স তস্যাং জনয়ামাস পুভ্রাংশ্চ তুর এব হি। 
কষ্ণং গৌরং প্রভৃঞ্চেব ভূরিং দেবশ্রুতং ত71॥ ৪১ 
কন্যা কীন্ভিং সমুৎপাদ্য ব্যাসপুক্রঃ প্রতাপবান্‌। 
দদে৷ বিভ্রাজপুক্রায় ত্বণুহায় মহাত্মুনে ॥ ৪২ 
অণুহসা সুতঃ শ্রীমান্‌ ব্রহ্গদন্তঃ প্রতাপবাঁন্‌। 
্রদ্ধজ্ঞঃ পৃথিবীপাল: স্ব ককন্যাঁসমুদ্তবঃ ॥ ৪৩ 
এস্থলেও শুকের পুল্র গৌবের নাম পারা যাইতেছে। 
পুত্রসংখ্যায় একটু টবষম্য দেখা যাইতেছে বটে, তবে শুকপুত্র গৌর 
সম্বন্ধে কোন সন্দেহ নাই। 
এখন গুরুনমস্কার মন্ত্র এবং এই পুরাণছবয়ের কথিত শুকপুন্র 
গৌরের কথ! একত্র করিলে বোধ হয় বলিতে পার৷ যায় যে, 
শুকের পুল ও শিশ্তই এই গৌড়পাদ। 
শন্বর ও গৌড়পাঁদের সময় । 
বস্ততঃ সাম্প্রদায়িক প্রবাদ তাহাই। এই প্রবাদের কথা 
২৭ বর পূর্বে আমিই বাণী নাঁমক পত্রিকায় (শ্রাবণ ১৩১৭ ) 
২০৪ পৃষ্ঠায় লিখিয়াছি। মঃ ম: স্রীহূর্গাচরণ সংখ্যতীর্ঘ মাওুক্য 
কারিকার প্রস্তাবনাতেও এই কথাই লিখিরাছেন। কার টিকৰল্য 
খামে শ্রীকষণানন, সরস্বতী ম্হাশয়েরও ইহাই মত ছিল। তিনি 
এ সম্বন্ধে একখানি পুস্তিকাই ' লিখিক্সাছিলেন। ইহার মতে 
শঙ্করাচাধ্য কলির ৬০* শত অবে আবিভূতি হইয়াছিলেন। 


অক্ষৈতৰাদ । ২৫ 


অধিক কি, ৬ক্ুষ্ানন স্বামী ৬০৫ কপ্গাবে শঙ্করাঁচর্ষোর একটা 
'জন্মকুন্তললাই প্রস্তত করিয়াছিলেন। আর ইহার প্রমাপস্বক্ূপ 
দীক্ষামীমাংল! নামক একখানি প্রাচীন গ্রন্থ হইতে এই ্োকটী 
উদ্ধীর করেন? যথা-_- 

বর্ষে ভীতেষু শতেযু বট তিষেবতীর্পো মুনিশস্ববার্ধাঃ 1 

শিষ্কেশ্চ তুভিঃ সহিতং শিবাদিঃ পারম্পরি কাবধিমানমামঃ ॥ 

যাহ! হউক, অপর নান! কারণে শঙ্কর[চাধ্যের সমন্ন ৬০৫ 

কল্যব্ষ ন1 হইলেও শুকের পুল্রই গৌড়পাদ--এ কথাটী সম্প্রবায়- 
মধ্যে অতি প্রদিদ্ধ কথা । ইহার প্রমাণপ্রদর্শন বাহুল্য মাত্র। 
অবশ্য শুকের পুত্র গৌড়পাদ-_এ সঞ্ধন্ধে মতভেদ থাকিলেও শুক- 
শিষ্য গৌড়পাদ এই কথ শঙ্করসম্প্রদায়েরং সকলেই মান্য করিয়া 


থাকেন সন্দেহ নাই । 
গৌড়পাদের প্রাচীনত্বে বাধা । 


কিন্ত এ কথাতেও কতকণ্তলি বাধা উপস্থিত হয়, যেহেতু-_ 

১। শঙ্করাচার্যের সময় ৬৮৬ হইতে ৭২৭ খষ্টাব্ব-_ইহ। 
আমাদেরই স্বীকত। এজন্য মকৃত “আচার্য্য শঙ্কর ও রামানুজ" 
গ্রন্থ দ্রষ্টব্য । ৭৮৮--৮২০ খৃতে শঙ্করাচার্য ছিলেন--এই মত তথায় 
থণ্ডিত হইয়াছে । : 

২। এই শঙ্করাচার্যের পরমণ্ডরু গৌড়পাদ এবং মাধবা- 
চার্য্ের শঙ্করবিজয়ান্নসারে গৌড়পাদের সহিত শঙ্করাচার্ষ্ের 
সাক্ষাৎও হইয়াছিল। 

৩। গুকপুত্র গৌরকে গৌড়পাদ করা নিতান্ত কষ্টকল্পন। 


বলিয়াই বোধ হয়। . | নে 
৪। শঙ্কর ৭** খুষ্টাব হইতে গৌড়পাদের সময়, যাহা 
তত দা ১ € রর ঃ 1:20 


২ ক্ষেত কাটিং 


পা ৩০৯২ হাজীযপূর্ব ঘৃ্ান্দ, ভাজা ফে ব্যবধান, এ৭%* বহন 
তাঙ্বান্ডে গৌড়পার্ধ ও শব্বয়ার্ধ্ের মধ্যে কেবল গোবিন্দরপাদকে 
স্বীকার কাঁয়িলে একপুকবর ব্যবধান শ্বীকার কর হয) ইহ. 
নিতান্ত অস্বাভাবিক কল্পনা! বলিতে হইবে । 
এই সব কারণে হলিডে হয়--শুকেন শিল্ক ও পুত্র, গৌড়পাদ 
নহেন। আর ভাই! হইলে গৌড়পা্ ও শঙ্করের সধ্যে বহু অপর 
আন্পরধ্যঙগণ ছিলে নই! শ্বীকার কন্ধিতে হইবে ; নচেৎ শঙ্করের 
সহিত গৌড়পাদের সাক্ষাংকারও মিথ্যাই বলিতে হবে । 
এই চিষ্ঠার ধশবস্ভী হইয়া! ঝাশী হইতে কাশ্দীর পর্যযস্ত 

অন্বেষণ করিতৈ করিক্ষে কাশ্মীরের বর্তমান রাজখানী শ্রীনগরে 
যাইয়! বিছ্যর্পাব নামে একথানি গ্রে, সন্ধাল পাই । শঙ্করাচার্য- 
শিষ্য বিষুশন্মা, তাহার শিশ্তু প্রগন্তাচার্যযকতূক উহ রচিত । উহাতে 
শঙ্করসন্প্রদায়ের গুরুগণের নামের তালিকা আঁছে। এই তালিকা- 
মতে কপিল হইতে শঙ্করাচাধ্যের সংখ্যা ৭১ একসপ্ততি এবং ইহার 
মধ্যে শুক ১৬শ, একজন গৌড় ৫৫ সংখ্যক, এবং একজন গৌড়, 
পাবক নামধেন় ৬৫ সংখ্যক্ক হন। যথা 

কপিলম্চ বশিষ্টশ্চ সনকশ্চ সননীনঃ। ৫ 

ভৃগু; সনতসুজাতশ্চ বামদেবশ্চ নারদঃ | ৯ 

গৌতমঃ শৌনকঃ শক্তি, মার্কগ্ডেয়শ্চ কৌশিক: ৷ ১৪ 

পরাশরঃ শুকশ্চৈবাঙ্গির] কথস্তথৈব চ॥ ১৮ 

জাবালিশ্চ ভরদ্বাজো বেদব্যাসম্তথৈব চ। ২১ 

ঈশানো। রমণশ্চৈব' কপর্ধী ভৃধরত্তততঃ | ২৫ 

সভটে! জলজশ্চৈব ভূতেশঃ পরমন্ততঃ। ২৯ 

বিজ ভরপশ্চের পল্পেখ ইন্গন্ততঃ ॥ ৩৩ 


অন্তর ৯২৭ 


বিশুদ্ধঃ সমরশ্চৈব কৈবল্যশ্চ গণেখরত । 25 

স্ুপথো বিবুধে। যোদ্ধী বিজ্ঞানে! নগরিভ্রামী ॥ ৪৩ 

দামোদরশ্চিদাভাঁসশ্চিন্নকশ্চ কলধরঃ | ৪৭ 

বীরেশ্বরশ্চ মন্দারস্্িদশঃ সাগরকে! যুড়ঃ ॥ ৫২ 

হর্ষ; সিংহশ্চ গোঁড়শ্চ বীরো ঘোরে ফ্রবস্ততঃ। ৫৮ 

দিবাকরশ্চক্রুধরঃ প্রমথেশশ্চতুর্ভ জঃ | ৬২ 

আনন্দভৈরবো ধীরে। গৌড়পাবরু এব চ। ৬৫ 

পারাশধ্যঃ সত্যনিধী রাঁমচন্ত্রস্ত তঃপরম্‌ ॥ ৬৯ 

গোবিন্নঃ শক্করাচার্যয একসপ্তুতিসংপ্যক্ষা৷ ॥ ৭১ 

ইহা হইতে জান! যায়--১। কপিল, ২। অত্রি+ ৩। ৰশিষ্ট, 

৪1 সনক, ৫ | সনন্ধন, ৬। ভৃগু, ৭। সনৎমুজাত,৮। বাম” 
দেব, ৯। নারদ, ১০। গৌতম, ১১। শৌনর, ১২৭ শক্তি, 
১৩। মাকেণডেয়, ১৪1 কৌশিক ১৫ পরাশবর ১৬। শুক, 
১৭ | অঙ্গিরা, ১৮। ব্চ ১৯। জাবালি, ২০। ভরদ্বাজ 
২১। ,বেদব্যাস, ২২1 ঈশান, ২৩। রমণ, ২৪ কপদ্া, ২৫। 
ভূধর, ২৬। স্ুতট, ২৭। জলজ, ২৮। ভূতেখ, ২৯। পরম, 
৩০ | বিজয়, ৩১। তরণ, ০২। পন্সেশ্স, ৩৩। স্ভভগ, ৩৪ । 
বিশুদ্ধ) ৩৫। সয়্রতর ৩৬ এররল্য, ৩৪। এখেশ্বর,। ৩৮। 
সুজাত্‌, ৩৯।. রিবুধু, ৪০ | ঘোগী। ৪১ । বিজ্ঞ ৪২1 লগ, 
৪৩ বিভ্রয়। 8৪ । জামৌদরক ৪৫। চিদান্ডাল। ৪৬1 চিন্ময় 
৪৭. কলাধর। ৪৮. রীঞ্জেক্ধর,। ৪৬ | মন্দার, £০. ত্রিদশ, 
৫১। সাঁগরঃ ৫২. সুড়ত 4৯ হড/83 1 সিহহ)১৫। গোৌঁড, 
৫৬ রীরুও ৫৭1 ঘোর) 4৮1 এব হক দিবা কির ৮০) চতত্ধির 
৬১। প্রমথেশ,। ৬২। চতুর্ভজ, ৬৩৭ '্মাননরব। ৬৯। 


২২৯ অধৈতবাদ। 


ধীর, ৬৫। গৌড়পাবক, ৬৬1 পারাঁশধ্য, ৬৭। সত্য, ৬৮) 
নিধি) ৬৯1 রামচন্দ্র, ৭৭1] গোবিন্দ, ৭১। শঙ্করাচার্য্য | 

এই তালিকাঁকে যদ্দি যথাযথভাবে গ্রহণ করা যায়, তাহ। 
হইলে ইহা হইতে বুঝা যায় যে, ১৬ শুক তইতে ৭১ শঙ্ষরাচার্ধোর 
মধ্যে (৭১--১৬--) ৫৫ পুরুষ ব্যবধান। আর তাহা হইলে ৩০০০ 
+4৭০০--৩৭০০--৫৫-*)৬৭ বংসর এক এক পুরুষের সময় হয়। 

আর ১ কপিল হইতে ২১ বেদব্যাস পধ্যস্ত মুনিখষির নাম 
এবং ২২ ঈশান হইতে ৭১ শঙ্করাঁচার্য্য পর্য্যন্ত আঁচার্যযগণের নাম 
থাকায় এবং ৭০ গোঁবিন্দপাঁদই ভাঁষাকার পতঞ্জলি বলিয়৷ শঙ্কর- 
বিজয়ে ইঙ্ষিত থাকার, আর তজ্জন্ত তাহাকে শঙ্করাঁচার্ধযাবিভাব 
পর্ধযস্ক যোগবলে জীবিত থাকিতে হইয়াছিল-_-এইরূপ বলা হয় 
বলিয়া তাহার জীবিতকাল ৭০০ বৎসর ধরা ষায়। কারণ, 
ভাষ্যকার পতগ্লির কাল খৃঃ ১ম শতার্খী ধরা হয় এবং শঙ্করা- 
চারের জন্ম খুঃ ৭ম শতাব্দী ধরা হয়। সুতরাং ২১ বেদব্যাসের 
পর ৭* গোবিন্দপাঁদ পর্য্যস্ত ৪৯ জন আচার্য হন এবং গোঁড়পাদ 
ও গোবিন্দপাদের ব্যবধান তাহা হইলে মাত্র ৩০০০ বৎসর হয়! 
স্তরাং প্রত্যেক পুরুষের ব্যবধান ৩০০০--৪৯-*৬২ বৎসর হয়। 
ইহাতে উক্ত ব্যবধানের অস্বাভাবিকতা আরও কমিয়া গেল। 
অবশ্ত ৬২ বৎসর যদিও একপুরুষের পক্ষে বর্তমানের পুরুষমানের 
তুলনায় অত্যস্ত অধিক, তথাপি যোগী ও মুনির পক্ষে ইহা অসম্ভব 
নহে। ইহা স্বধর্মবিশ্বাসী বৈদিকধর্শ্মসেবী বিশ্বাস করিতে আপত্তি 
করিবেন না । এআর তাহা হইলে শুকের পুত্র গৌড়পাদ ও শঙ্করা" 
চার্যের মধ্যে আর অন্বাভাঁবিক ব্যবধান হইল না, পরসত কতকট। 
সম্ভাবিত ব্যবধানই হইল। 


অন্বৈতবাদ। ২২৯ 


কিন্তু ভাহা হইলেও মূল আপত্তির নিরসন হইল না। কারণ, 
শুকের পুত্র বা শিল্য গৌড়পাদের সন্ধে শঙ্করাচার্যের সাক্ষাৎকার 
হয় কিরূপে? ইহা অসম্ভব ব্যাপার বলিয়াই স্বীকার করিতে হয়। 

শঙ্কর ও গৌড়পাদের সাঁক্ষাতেক্ক সম্ভাবন। | 

এই আপত্তির সমাধানের জঙন্ত সম্প্রদ্দায়মধ্যে দ্বিবিধ বিশ্বাস 
পরিলক্ষিত হয়। যথা প্রথম শঙ্করাচাধ্যকে প্রাচীন করিয়া 
অর্থাৎ তাঁহাকে ৬০৫ কাল্যবে স্থাপিত করিয়া! উক্ত সাক্ষাৎকারের 
সম্ভাবন। স্বীকার করা, এবং দ্বিতী়টা-_.গৌড়পাদকে প্রাচীন 
করিয়াও সিদ্ধযোগী বলিয়া স্বীকার করিয়! গোৌডপাদের সহিত 
শঙ্করের সাক্ষাৎকার সম্ভাবিত বল।। 

প্রথম পথটী কাশীর সন্ন্যাসী সম্প্রদায়ের মধ্যে একজন শ্রেষ্ঠ 
পণ্ডিত ৬কৃষ্ণনন্দ সরস্বতী শ্বীকার করিতেন এবং দ্বিতীয়টা শঙ্কর- 
বিজয়কার বিদ্যারণ্যন্বমী স্বীকার করিয়াছেন। বিদ্যারণ্যত্বামীরও 
মতে গৌড়পাদ শুকের শিষ্ত এবং তিনি কৈলাসে শিবসভাঁয় দেব- 
গণের অন্গরোধে শিবের ভবিস্তর্দবতার কথা শঙ্করাচাধ্যকে বলেন। 
অতএব তাহাকে চিরজীবী সিদ্ধযোগী বল। ভিন্ন আর শঙ্করাচার্যের 
সহির তাহার সাক্ষাৎকারের সম্ভাবন। থাকে না আর এই পথে 
উক্ত গুরুনমস্কার শ্লোন্ এবং উক্ত বিদ্তার্ণব তত্ত্রের মধ্যে কোন 
বিরোধ হয় না। অর্থাৎ বিদ্ার্ণব তন্ত্রান্ুসারে শুকশি্ত গৌড়পাদ 
এবং শঙ্ষরাচার্য্যের মধ্যে .৫৫ পুরুষ গুরু বিছ্যমান ছিলেন এবং 
শঙ্করবিজয়াছছুনারে গৌড়পা্দ সিদ্ধযোগী ও চিরজীবী বলিয়। 
শঙ্করাচার্ধ্যকে দর্শন দিয়াছিলেন-_এই উভয় কথাই সম্ভুবপর হইল। 
বস্ততঃ শঙ্করাচার্য্েরই সহিত ব্যাসদেবেরও সাক্ষাৎকারের কথ! 
শঙ্করবিজয় গ্রন্থে আছে এবং সম্প্রদধায়ও ইহা বিশ্বাস করেন। 


“২৩৩ 'অঠখতবাদ। 


গোবিনাপাদই প্তজলি এবং ভিনি শঙ্করকে উপদেশ দিবেন বলিয়া 
যোগবলে দেহ রঙ্গ করিতেছিলেন-ইহীও এই সম্প্রঙ্গায় বিশ্বাস 
বারেন। অতগ্রব গৌড়পণদের সঙ্থিভ শক্করাচার্য্যের সাক্ষাৎকার 
এবং গৌড়পাদ হইতে শক্ষরাচার্োর ৩৭০০ বৎসরের ব্যবধান 
--এই উভয়ই আমাদের ৫বদিকধশ্থাবলম্বীর দৃষ্টিতে অসঙ্গত হয় 
না। যোগীদিগের দীর্ঘজীবন ও ইচ্ছামৃত্যু প্রভৃতি আমরা 
বিশ্বাস করি। অবশ্বা যাহারা নীনা কারণে পাশ্চাত্যমতের 
অন্রসরণ কত্িয়। এই জাতীয় সমাধান অসঙ্গত বিবেচনা করেন,আঁর 
তজ্জন্য তীহারা যদি আমাদের টৈদিকধর্মাহমোদিত বৃদ্ধিকে 
উপেক্ষা করেন, আমরাও তাহাদের বুদ্ধিকে তাহা হইলে উপেক্ষা 
করিতে কোনরূপ সংস্কোচ বোধ কৰিব না। 
গুঁরুনন্যাপ্র মন্্মতে শঙ্কর সম্প্রদায়। 

অতএব ব্যাসের প্‌ শুক এবং তৎপরে গৌডপাদ তৎপরে 
গোবিন্দপাদ এবং তৎ্পরে শক্করাচার্য-_-এই ক্রমে বৈদিক অদ্বৈত- 
বাদের ধার] অক্যাবধি প্রবাভিত হইয়। আসিতেছে-__ইহা অবাধে 
বলিতে পারা ধাঁয়। 

গোঁডপাদের'আধুনিকতাপত্তি খণ্ডন। 

এস্থলে পাশ্চত্যমতমুগ্ধ কোঁন কোন মীরা, উক্ত গুরুনমন্কার- 
মন্ত্রে শস্করের গুরুর গুরু গৌড়পাঁদ এবং গৌড়পাদের সহিত 
শক্করের সাক্ষাৎকার এবং বিদ্যার্ণব তঙ্থে ৫৫ গৌড় এবং ৬৫ গৌড- 
পাবক, ৭* গোবিন্পপাদ এবং ৭১ শঙ্কাচা্যের নাম বিন্তান্ত 
রহিয়াছে দেখিয়া ৬৫ গৌডপাৰককে গৌঁড়পাদ শবের লিগিকর- 
প্রব|দ বলিয়া! গণ্য করিয়া! গৌড়পাঁদকে পাশ্টাত্যর্গণের নির্দেশা- 
ছুসারে খুইীক্'৬ষ্ঠ ৭ম পতাবীয় ব্যক্তি বলিতে আগ্রহ করেন। 
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ভাহীর। 'গৌরকে গৌড় বলি ইচ্ছ! ররুরন না। কিন্তু ইহাতে 
নানাষিধ কজপনাগোরাব হোম হয়। 

প্রপনাতঃ বিকিয়ে ৫৫. সংখ্যায় €গৌন্ গর %৫ ংখঠায় 
আৌড়পাবক্ নাম আছে । খস্থলে প্রথম 'গৌড়কে ভাগ রিয়া 
গৌড়পবককে গৌড়পাদ রলিনার ক্ান্লগ কি ? 

এন্তঘ্বপ্তরে কাছাদিগঞ্ষে বলিতে হইবে লংখ্যক্ক গৌভ- 
পাবককে গোড়পাঁদ হরিলে চীনভাবার সাংধাকারিকার ৫শীড় পাদ- 
ভাগ্মাছবাদ দেখিয়া গ্রৌডশারকে পাশ্চা ভাগ তাক্কপ রথে থৃষ্লীঃ €ম 
ষ্ঠ শতাববীতে অথব। মত্তাস্তরে খু ৭ম ৮ম শতাব্দীতে জাপন 
ফর! সম্ভবপর হয়, 'এবং উিভনর আধা ঘন্ুস্যাচিজ্ত বাবধান 
স্বীকার করা হয়। আব তাহা হঈলে শঙ্করাচার্য্যেব সহিত শাহাব 
সাক্ষাৎকার কতকট! সম্ভবপর হয় । কারণ, ৬৫ পুর গৌড়- 
পাবক হইতে ৭১ পুকষের শঙ্করাচার্ধোর মো ৬ পুরুষ ধাবধান 
হয় । কিন্ত ৫৫ সংখ্যক গৌডভুক পৌড়শার হলিঘ। গ্রন করিলে 
১৬ পু্কষ বাধপাঁন হয়, অতএব তাছাকে গৌঁড়পাদ বলিব গ্রহণ 
করা সঙ্গত হয় না। কারণ, সাঁধারণমন্গপ্তোচিত পুক্ুব্যবন্ধাম ২০ 
হইতে ২৫ বহ্র হওয়ায় ৬৫ লংখ্াক গৌড়পাৰকেই পৌড়পাঁদ 
বলিলে তাহা ক্কত্তকট। সম্ভব হয়। আর গুরুশিত্তুসন্বপ্ধ ২০।২৫ 
কৎসরক্ষে পুঞমব্যবধাম বলিনা ন। ধরিলেও চলে'। গুকুশি্ধাবধান 
৫ [প দ্বৎসর প্বরিতেগ্ড বাধ] হয় শ্পা। ঘত্ততঃ ইহাতে (কোন 
নিয়মই দাই "শতএন পাশ্চাভামভাজুবোধেই গৌড়ণববকক্ষে 
গৌনপাদ কল্মাই লঙত। 

ক্ষিন্ত ইতি উদ্দেত্য লিদ্ হয়কা। ধরণ ৬১ ২8 কল ১8: ৩ 
বৎসর যে বাবধান হয়, এই দেড়শত স্গগর কারাদ জীলিত শাক! 
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সম্ভবপর নহে। সম্ভব বলিলে গৌড়পাদকে ১৫০ বৎসর বাচিয়া 
থাকিতে হয়। কিন্তু ইহা পাশ্চাত্যগণ অন্থমোদন করিবেন না। 
অতএব এ পথেও ৬৫ সংখ্যক গৌড়পাবককে গৌড়পাদ করা 
অসঙ্গত হয়। আর যদি গৌড়পাদকে ১৫ বৎসর বাচাইয়া 
রাখিতে হয়, তাহ! হুইলে সাম্প্রদায়িক প্রবাদ অনুসারে তাঁহাকে 
সিদ্ধযোরী বলিয়া ব্যাসের ন্যায় চিরজদবী :বলিতে আপত্তি কেন 
হইবে-_বুঝা যায় ন। শঙ্কর ও গৌড়পাদের সাক্ষাৎকারটা সাম্প্র 
দায়িক প্রবাদ অঙ্সাঁরে বিশ্বাস করিব, আর গৌড়পাদ সিদ্ধযোগী 
ও গুকশিষ্য-.এই সাম্প্রদায়িক প্রবাদটী বিশ্বাস করিব না-- 
ইহার কারণ, পাশ্চাত্যমতাচসরণপ্রবৃত্তি ভিন্ন আর কিছু কিনা 
বুঝা যায় না। 
আর যদি গুরুশস্তের ব্যবধানে কোনরূপ নিয়ম নাই বলা 
হয়। তবে সেই ব্যবধানকে যে ৫1৭ বৎসর না ধরিয়া বিদ্যা ণঁব- 
তস্ত্ের অনুসরণে ৬০) ৭* বৎসরই ধা ধরা হইবে না কেন? এই 
ব্যবধানকে ৫। ৭ বৎসর ধরিয়া ৫৫ গোৌড়কে গৌড়পাদ বলিতেই 
বা বাধা কোথার £ কারণ, ১৬ পুরুষের মধো ৫ ৰত্সর ব্যবধাল 
ধরিলে ৮* বৎসর হয়, আর তাঁহ। হইলে শন্করের সহিত সাক্ষাৎ- 
কারের লময় ৭০০ খুষ্টাব্ব ধরিয়। তাহা হইতে ৮০ বৎসর বাদ দিলে 
(৭০--৮০০* )৬২০ খুতে গৌড়পাদের থাকা সম্ভবপরও হয়। 
কিন্তু তাহা না৷ করিয়া গৌড়পাবককে গৌড়পাদ কর! এবং জিপি- 
করপ্রমাদের কল্পনা করা কি কল্পনাগৌরব হয় না? *বগকে পদ 
করা, “ক* অক্গরকে ত্যাগ কর।--এ সব অন্থ প্রমাণ ভিন্ন কল্পন। 
করা নিতাস্ত হান্তকর ব্যাপার। অতএব এ পথও অসঙ্গত অতএব 
গৌড়পাবক গৌড়পাদ নহেন। 
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দ্বিতীয়ত, গুরুনমস্কারমন্ত্রে যে শুকের শিষ্ত বা পুত্র গৌড়, 
তচ্ছিন্য গোবিন্দ এবং তচ্ছিস্ত শবক্ষরাচার্ধয-_-এই প্রমাণের প্রামাণ্য 
অস্বীকার করিতে হয়। কিন্তু ইহার প্রামাণ্য, বিদ্যার্থৰ ত্র 
অপেক্ষাও অধিক। কারণ, ইহ! সকলের পাঠ্য, আর বিদ্যার্ণব 
তন্ত্র তান্ত্রিক সম্প্রদায়েরই আদৃত। অবশ্ঠ বিদ্যার্ণবতন্ত্রে শুকশিত্য 
গৌর বা গৌড়পাদ বলিয়া কেহই নাই সত্য, কিন্তু বিদ্যার্ণব তন্ত্র 
শুকের পুত্র বা শিষ্তরূপে কোন গৌড় না থাকাই গুরুনমস্কারমন্ত্রের 
প্রামাণ্যের বাধক হয় না| বিরুদ্ধকথন থাকিলেই বাধক হয়। 
এস্থলে অন্গল্লেখ আছে, বিরুদ্ধকথন নাই। তাহার পর-_বিদ্যার্ণব 
সরন্ত্রে১ কপিল হইতে ২১ বেদব্যাস পধ্যস্ত কোন ক্রম রক্ষিত 
হয় নাই । যেহেতু শুককে ১৬ সংখ্যায় এবং বেদব্যানকে ২১ 
সংখ্যায় তথায় স্থাপিত করা হইয়াছে । বস্ততঃ বেদব্যাসেরই পর 
শুকের স্থান হওয়াই উচিত। এক্জন্য ২১ সংখ্যক বেদব্যাসের 
পর যে সব গুরুর নাম আছে, তাহার! মুনিষ্ষসি নহেন বলিয়া 
তাহাদের সংখ্যামাত্রগ্রহণঘ্বারা শুক ও শক্করের মধ্যে দীর্ঘকাল 
অতীত হইয়াছে--এই মা্র গ্রহণ করিতে হইবে । এই অংশেই 
বিগ্চার্ণব তঙ্ত্রের প্রামাণ্য হ্বীকার করা উচিভ। অথব! ২১ বেদ- 
ব্যাসের পর যে ২২ ঈণান আছেন, তিনিই গৌড়পাদ হইবেন । 
কারণ, গৌড়পাদ নামটা গৌড়দেশের পৃর্জনীয় ব্যক্তিকে বুঝায় 
এক্স্‌প বলিলে বিদ্যার্ব তন্ত্রেও গৌড়পাদকে পাওয়। গেল। ইনি 
সিদ্ধযোগী বলিয়। ইহার পরবর্তী (৭১--২২-")৪৯ জন 
আচাধ্যের পর ইনি শঙ্করাচাধ্যকে দর্শন দান ক্তিয়াছিলেন-- 
বলিলে এতাদৃশ সাম্প্রদায়িক প্রবাদকে ভ্রম বল! আবশ্কক হয় না। 
অতএব শুকশিষ্য গৌড়পাদ আর গৌড়পাদের প্রশিত্ত শঙ্ষরচার্য 


সইত৪ অট্ববাদ। 
ই' মতই কিশ্বীসংখাগ্য শবং গোঁড়পাথধ কখনই গৌঁড়পাঁদ হইতে 
পাঙ্েদ না। 

তুভীত্বতঃ, পাশ্যাত্যর্তীছসরণ করিলে বায়ুপুরাণি ও দেবী- 
ভাঙগবউপুয়াণের ফথাও উপেক্ষা করিতে হয়। কিন্ত তাহাও 
সুঙ্গত হয় না। গোঁরকে গৌড় করায় যত দৌঁধ, তদপেক্ষা অধিক 
দোষ- _গৌড়পাঁবককে গৌড়পাঁদ করা । এখনও পূর্ববঙ্গের বাক্তি 
“ডগ কে “রি”? বলেন এবং লিখিপ্লাও থাকেন। অতএব এই 
কল্পনা অসঙ্গত নহে । অতএব শুতুকর পুজজ ও শিষ্ক গেবড়পাঁদ- -এই 
দাম্প্রন্দায়িক কথা অপ্রমাণ বলিবার আবশ্কতা দেখা যায় না। 

চতুর্থ তঃ, সাম্প্রনায়িক প্রবাদ বে গোঁডপাঁদ ছায়াশ্ুকের সন্তান, 
ইহাও অমান্ত করিতে হয়। এই প্রবাদ কোনও পুরাণমূলক ইহাও 
আমরা সন্গ্যাসীদি'গর নিকট শুনিয়াছি।  শুকদেব মহা প্রশ্নাণ 
করিতে উদ্যত হইলে বাসের অচ্গরোধে তিনি নিজ ছায়া, 
পিতা বাঁসকে দির! যান। ঘোগীর কারব্যহরচন| প্রসিন্ধ কথা । 
এই ছায়া শুকের সম্তানই গৌড়প দ-_ইহা এই শঙ্করসম্প্রদায়েরই 
কথা। ইহাকে উপেক্ষা করা উচিত হয় না। 

পঞ্চবতঃ, গৌড়পাঁদের যে মাওক্যকাঁরিকা, তাহাতে যে 
বৃদ্ধ ও বৌদ্ধমতের কথা আছে, তাহ! গোঁতম বুদ্ধের পূর্ববর্তী 
বুদ্ধ ও বৌদ্ধমতের কথ|। ইহা উত্ত কারিকাঁ এবং তাছার 
শ্ক্করভাষ্য এবং বেদান্তদর্শনের হয় অধ্যায়ের ২য় পাদের বৌদ্ধ 
ম'তখগুন দেখিলেই বুঝা যায় (। এভজগ্ঠ এই ১৩৪১ সালের 
“প্রাবর্তক* বং “ভারতের সাধনা” নাঁমক মাসি পত্রিকাহয়ে 
“ধুদ্ধগেষের পূর্য্ের বৌধামত” নামক্ষ প্রবন্ধ লষ্টব্য অথবা] অন্মৎ- 
প্রকাশিত বেদান্তদর্শম ঘ২ পা নামক খওটা জটথ্য। 
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তথাপি যদি বলিতে হয়ঃ তাহ হইলে বলিতৈ পালা যায় থে, 
প্রাণীন খোৌদ্ধমতে আকাশকে অবস্ত বলা হইত, কিন্তু গৌতম 
বুদ্ধের মতে আকাশ অবস্ত্র নহে, তন্দূপ গৌতম বুদ্ধমতে শুষ্ঠ 
অপৎ নহে, কিন্তু প্রাচীন বৌদ্ধমতে শূশ্য অসৎ, ইত্যাদি। 

অভএব, দেখা যাইতেছে-_এস্থলে গৌড়পাদকে গৌঁড়পাঁবক 
করিবার উদ্দেশ্য _-পাশ্চন্তমতানথলরণ। কিন্তু এই প্রয়াস প্রশংস- 
নীয় কাধ্য নহে-_মনে হয়। আমর! গৌঁড়পাদকে গুকশিত্য ও 
সিদ্ধযোগী স্ৃতরাং চিবজীবীও বলি, এবং সেই ২১ বেদব্যাসের 
পব ২২ সংখ্যক্ক ঈশান নামক গৌড়পাদ ও শঙ্করের মদ্যে ৪৯ পুরুষ 
বাবধানও স্বীকার করি। আর তজ্জন্ত আমার্দিগের নিকট বিদ্যার্ণব 
তন্ত্র ও শুরুনমন্ধারমঙ্জ উভয়ই প্রমাণ হয়। কিন্তু পাশ্টাত)মত্তান্- 
সরণকারীর মতে গুরুনমস্কারমন্ত্রট অপ্রামাণিকই হয়। অতএব 
এতাদৃশ পাশ্চাতামতা্ছিসরণের কোঁন মূলা নাই । 

গৌড়পাদেক় প্রাচীনত্বে অন্য আপত্তি 

এসবে কেহ কেহ বলেন--৩৭০০ বৎসর এই সুদীর্ঘ কালের 
মধ্যে বৈদিক অদ্বৈতবাদের কোন গ্রস্থাদি পাওয়া যায় ন। বলিয়া 
পক্ষান্তরে ৬শত পূর্ধব খ্্টান্দে গৌতম বুদ্ধের আবির্ভাবের পর 
গৌতম বুদ্ধের অ+ছ্বতবাদের গ্রন্থাদি পাওয়া যাইতেছে বলিয়! 
শৌড়পাদ বৰ! শঙ্করাচার্য্যের অদ্বৈতবাদ বৌদ্ধাত্বৈতবাদের বিকৃতি 
মাছে বস্ত্বতঃ লক্কাবভারত্ত্র এবং নাগাঙ্জুঁনের মাধ্যমিককারিকার 
সহিত মাও্ুক্যকারিকার বিশেষ এঁক্য দৃষ্টহয়। আর তাহ 
হইলে গৌড়পাঁদও শুকের শিল্ত বা পুত্র নহেন, অর্থাৎ গৌড়পাদ 
ও শক্কপীচার্ধ্যের সময়ের মধ্যে প্রায় ৩৭৮০ বৎসর বাবধানও মে, 
কিন্তু পৌ্রপিতামহের ভাঁয় ব্যষধান মাত্র, অর্থাৎ ৬৯ ধৎসর 
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মাজ্। বড় জোর ৯* বৎসর মাত্র। সুতরাং গৌড়পাদদের সময় যে 
৬ষ্ট বাম খুষ্টা ধরা হয়, তাহাই সঙ্গত। শঙ্করের জন্ম ৬৮৬ 
থুষ্টাবব। তাহার ২০ বৎসরে যদি গৌড়পাদের সহিত দেখ। হয়, 
তাহ হইলে সাক্ষাৎকারের সময় (৬৮৬+- ২০ -৮)৭০৬ খ্ষ্টাব্ব হয়। 
তাহা হইতে ৯০ বাদ দিলে ( ৭০৬--৯০ -৮)৬১৬ বৎসর হয়। 
অর্থাৎ ৭ম খষ্টাবই হয়। এইরূপ আরও ২০। ২৫ বৎসর এদিক 
ওদিক করিতে পারিলে গৌড়পাদের জন ৬ঠ শতাবীও হইতে 
পারে। অতএব শোড়পাদ শুকশিষ্ত নহেন, ইত্যাদি | 
বৌদ্ধগণকর্তৃফ শান্্রধ্বংস। 

কিন্ত এ কথাও সঙ্গত নহে । কারণ, প্রথমতঃ গৌড়পাদ ও 
শঙ্করাচাধ্যের সময»মধ্যে যে ৩৭০০ বৎসর, তাহার মধ্যে বিষ্যার্ণব 
তন্ত্রোক্ত আচাঁধ্যগণের সপ্ত! যদি ্বীকার করা যায়, তাহা হইলে 
তাহাদের যে সব পুত্তকাদি ছিল, তাহা বৌদ্ধগণ বিনষ্ট করিয়াছেন 
_এরূপ কল্পনা করিতে কোন বাধা নাই। ঘেহেতু বৌদ্ধগণ ষে 
বছ বৈদিক গ্রন্থ ধবংল করিয়াছেন, তাহার প্রমাণ তিব্বতী বৌদ্ধ 
ভাঁরানাথের ইতিহাসেই পাওয়া যায়। তারানাথ বলিয়াছেন-__ 
কাশ্ীরে এক প্ব্যাকুল” নামক বৌদ্ধ নরপতি বেদধ্বংসমানসে 
২০*০ €দ্দিক ব্রাহ্ধণ নিধন করিয়াছিলেন । 'ধার+ নগরীতে এক 
বৌদ্ধ যোগী, হিন্দ্রাজশরীরে প্রবেশ করিয়া পর্ববতপ্রমাণ শান্ত 
গ্রন্থ ভম্মসাৎ করেন ; তৎ্পরে হিন্দু নরপতি নষ্টগ্রন্থের পুনরুদ্ধারের 
জন্য, যে সব ব্রাহ্মণের শ্াশ্ত্র কঠস্থ ছিল, তাহাদের নিকট হইতে 
বছ শাস্ত্র লিখাইয়! লয়েন । এই গ্রন্থের নাম ফামধেন। ম্মার্ত 
বরঘুনন্দন কামরধেসুকেই উত্তম প্রমাণ বলিষ্া। গণ্য করিয়াছেন! 
গমতএব উক্ত ৩৭** বৎসর যে বৈদিক অন্বৈতমতের শান্সাদি 
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ছিল না, তাহা কল্পন। করিবার কোনরূপ আবগকতা দেখিতে 
পাঁওয়াযায় না। 

আর শক্করেব ৬৮৬ খুতে জন্ম ইইলে গৌড়পাদকে ৫ম ৬ষ্ট 
শতাব্দীতে লইয়। যাঁওয়া অসম্ভব। কারণ, পরমণ্ডরুর সহিত 
প্রশিষের কাঁল-ব্যবধান ৬০ হইতে ৯৭ বরের অধিক ধরা 
স্বাভাবিক হয় না। অতএব গৌড়পাদকে ৭ম শতাব্দীর ব্যক্তিই 
বলিতে হয়। এই হেত মতান্তরে গৌড়পাদকে ৫ম ৬ শতাব্দীতে 
স্বাপন করা সঙ্গত হয় না। 

শহ্বরের পৃবের”৩৭** বৎসরের ইতিহাস । 

যাহাহউক এইবার দেখা যাউক, গৌড়পাদের সময় ৩০০০ পূর্ব্ব 
থুষ্টান্বের পর ৭ম শতাব্দীর শঙ্করাচার্যের মধ্যে, অর্থাৎ ৩৭০ ০ 
বৎসরের মধ্যে এই অছ্বৈতবাদের (কিরূপ অবস্থা । 

উপবর্ধদ্বারা প্রচীন বৌদ্ধমতের সৃন্ভ! ৷ 

দেখা যায় গৌতম বুদ্ধের পূর্ববর্তী পাণিনি মুনি । তাহার গুরু 
উপবর্ধ। তাহার কৃত ত্রহ্ষস্তবৃত্তি ছিল-_ইহা' শঙ্করা চার্য্য তাহার 
হুত্রভাষ্যমধ্যে উল্লেখ করিয়াছেন। এই উপবর্ষ অধৈতবাদী না 
হইলেও শক্করাচারধ্য, ই'হাকে ভগবান্‌ বলিয়া মান্য করিয়াছেন । 
ইহার গ্রন্থও আজ পায়! যায় না। এক্ন্য আমাদের মনে হয়-- 
বৌদ্ধগণ বৈদিক অদবৈতবাদকে গ্রান করিয়া শ্বমতপরিচালন্র 
জন্য এই উপবর্ধের বৃত্তিজ্গাতী় গ্রন্থও নষ্ট করিয়াছিলেন। এই 
সব কারণে বৈদিক অইৈতবাদের গ্রন্থ, শুকশিষ্য গৌড়পাদের সময় 
হইতে শঙ্করের পূর্ব্ব পর্যন্ত পাঁওয়া যায় না বলিয়ু! যে, বৈদিক 
অহৈতবাদ বৌদ্ধাদতবাদের বিকৃতি, তাহা বলিবার কোনও. 
আবশ্তকতা নাই। 
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শঙ্বরের পুবব বস্তা আচারধ্যগণের সন্ধান । 

বস্ততঃ ব্রহ্ষনুত্রের শাক্করভাষ্যে ৪র্থ স্তরের শেষে শঙ্করাচাধ্য 
ষে “দেহাত্মপ্রত্যয়ে! যদ্বৎ প্রমাণত্তেন কল্পযতে” ইত্যাদি শ্লোক 
ছুইটী উদ্ধৃত করিয়াছেন, তাহ। বিগ্ভারণ্যস্বামীর মতে শুন্বর- 
পাণ্যের রচিত শ্লোক | কিন্তু এই গ্রন্থও আজ আর পাওয়া যায় 
না। তজ্রপ বোধায়নবৃত্তি, ভ্রবিড়ন্তাস্ত, ভ্তুহরির গ্রন্থ, এবং ভ্তু" 
প্রপঞ্চভাস্ প্রতৃতি বহু গ্রন্থই পাওয়| যায় না। অতএব এ সময়ের 
মধ্যে যে অছৈতবাদের গ্রন্থ ছিল না_-এ কথা বল। সঙ্গত হয় না । 

গৌড়পাদের মাগ,ক্যকারিকার বেদমূলকত। 

তাঁহার পর দেখা যাউক-_মাঁও্ক্যকারিকা গ্রন্থ, লঙ্কাবতারস্থত্র 
ও সাধ্যমিককারিকার অনুকরণ কি, উক্ত গ্রন্থগুলিই মাওুক্য- 
কাঁরকার অন্থকরণ? এ বিষয়ে আমাদের বোঁধ হয়-_ উহার 
মাুক্যকারিকাঁরই অন্ককরণ। কারণ, গৌড়পাদ শুকশিষ্য-_এই 
প্রমাণান্ুসারে গোঁড়পাঁদ গৌতমবুদ্ধ হইতে প্রাচীন | 

যদ্দি বল! হয়-_ঈশ্বরকৃষ্ণক্লুত সাংখ্যকারিকার উপর গৌড়পাদ 
ভাষা করায় তিনি বুদ্ধের পর। তাহার উত্তর-ঈশ্বরকৃষ্ণও প্রাচীন, 
কারণ, তিনি পঞ্চশিখের শিষ্ত । পঞ্চশিখের কথা মহাভারতে 
আছে। আর দিঙ.নাগের সহিত ঈশ্বরকৃষের যে বিচারের কথা 
আছে, তাঁহাতে দিওনাগের প্রতিপক্ষ ঈশ্বররুষ্ণ কিনা, তাহা ঠিক 
নিশ্চন্ন হয় না| অথবা এ সপ্বন্ধে এরূপও কল্পনা কর! যাইতে পারে 
যে, সাংখ্যকারিকার ভাষ্বকার গৌড়পাদ ৫৫ সংখ্যক গৌড়পাদও 
হইতে পাঁরেন। কারণ, সাংখ্যকারিকাভাম্বটী মাতুক্যকারিকার 
লেখায় মত নছে। অতএব বুদ্ধ ও বৌদ্ধাচাধ্যগণই গৌড়পাদের 

'অগুকরণ করিয়াছেন । 


অইৈত্যা্। ২৩৯ 


(২) তাহার পর ম'ওুক্যকারিক]র অদ্ধৈত্রাদ হচ্ছ 
বিশ্তত্ত। তদপেক্ষা অধিক বিস্তৃত লঙ্কারতারত্যত্র, বা মাধ্যমিক 
কারিক1। স্ৃতরাং বীজ হইতে ধৃক্ষের ন্যায় সংক্ষেপ হইতে বিশ্থার, 
হইয়াছে-__ইহাই স্বাভাবিক । অত মাখুক্যকাঁরিকার অদ্বৈত 
বাদই বৌদ্ধগণ লইয়া বিরুতত ও বিহ্মুত রুরিষ্কাছেন। 

যদি বলা হয়, মাু,কারারিকায় বুদ্ধের নাম আছে, যথা” 
“টনতদ্‌ বুদ্ধেন ভাষিতম্” ইতাদি। আ্বতএর ইহাই বুদ্ধ 
পরবর্তী । কিন্তু তাহা ও সঙ্গত-নহে। কারণ, মাওক্যকাবিক্ষার 
বৃদ্ধ, তুরুচ্ছন্দ বুদ্ধ হইতে পারেন। তিনি ৩১০১ পৃঃ খে 
ব্যাসের সমসাময়িক বলিয়া নির্দেশ করা হইয়াছে । 

(৩) ভাহার পর মাগু,ক্যকায়িকায় অধ্ৈত্তপ্রকরণ ও বৈতৃথ্য- 
প্রকরণে শ্রুতিবাক্যসাহায্যে অদৈতত্ততব বুঝান হইতেছে দেখা 
যায়। অবশ্য অলাতশাস্তিপ্রকরণে যৃক্তিসাহাধ্যে তাহাই বুঝানদ 
হইয়াছে । আর বেদ হইত্তেই এতাদুশ অস্থৈনততন্বের জ্ঞান. হয়, 
অন্তথ! হয় না বলিক্জা, ম!ও ক্যকারিকাই প্রাচীন এবং লঙ্কাবচ্ঠার” 
স্থত্রা্িই পরবস্তণ বলিজ্ডে হইবে । 

8) পরিশেষে খু এম ৯ম শতাঙীর় বৌদ্ধ শাস্তয়ক্ষিতের ত্ব- 
সংগ্রহ গ্রন্থে দেখ যায় তৈগিক বৌহামতও আক সমন 'ছ্িজা। 
(৩৫১১--৩৫১৫ শ্লোক দ্রষ্টব্য )। ওদিকে মাতুক্যকারিকার 
শ্রতিনাহায্যে তৎপরে যুক্তিসাহাধ্যে অছ্বৈততত্ব প্রতিপাদন করায় 
এবং গৌতমীয়্ বৌদ্ধগণ কেবল যুক্তিনাহায্যে তাহাই করায় 
মাওুক্যকারিকাই প্রাচীন বলিতে হয়। কারণ, মীমাংসাদর্শনে 
শবরভাম্তে উদ্ধৃত উপবর্ষবৃত্তি হইতেও জানা যায়--পূর্ বৌদ্ধগণ 
বেদ মান্ত করিতেন। অত্র প্রাচীনতর বেদমূলক অহ্বৈতবাদী 


৪০. অন্বৈতবাদ। 
মাওুক্যকারিকারই অন্থকরণ -লক্ষাধতারস্থত্র প্রভৃতি ৷ এ বিষয়ে, 
পূর্বোক্ত পপ্রবর্তকৈর” প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য । অতএব উক্ত ৩৭০০ বৎসরের 
মধ্যে বৈদিক অতৈতবাদের গ্রস্থাদি যে ছিল ন॥, তাহা নহে । 
বোদ্ধাই্থৈতবাদই বৈদিক অদ্বৈতবাদের ছায়]। 

এইরূপ নাঁন! কারণে জানা যায় গৌতম বুদ্ধ ও তাহার শিষ্য- 
সম্প্রদায় দ্বিতীয়বার বৈর্দিক অদ্বৈতমত গ্রাস করিলেও টৈদিক- 
অদ্বৈতচিশ্তীধারাই তাহার সম্প্রদায়গধ্যে প্রবাহিত ছিল। শঙ্ক- 
রাচাধ্য সেই বৈদিক অদ্বৈতবাদেরই প্রচার করিয়াছেন এবং 
বৌদ্ধমতের সহিত কোথায় বৈদিক অদ্বৈতমতের প্রভেদ, তাহ; 
অভি উত্তমরূপে প্রদর্শন করিরাছেন। শঙ্কর [চাধ্য, গৌড়পাদকে 
“স্গ্রদায়বিদ্‌ আচার্য্য” বলিয়। উল্লেখ করায় শঙ্করাচার্ধ্য প্রচারিত 
'অদ্বৈতবাঁদ যে বৌদন্ধাদ্বৈতবাদের ছায়াপধ্যন্তও নহে, তাহ! নিঃস- 
ন্দেহে বলিতে পার। যায় । 

যাহা হউক শঙ্করাচাধ্যের .পর অদ্বৈতবাঁদের যেরূপ প্রচার' 
হইয়াছে, তাহ ইহার পুর্ধবেই কথিত হইয়াছে । ইহাই হইল 
শক্করাঁচার্যযের পূর্বে ৩৭০০ বৎসরের অদৈতবদের অতিসংক্ষিপ্ত 
পরিচয়। ইহার বেদৈকগম্যতা, ইহার যুক্তিপিদ্ধতা এবং ইহার 
খ্বরূপ প্রভৃতির পরিচয়, ইহার পূর্বেই কথিত হইয়াছে। 


